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المقحس سه 
المبحث الثانى : الدعوة السلغيه الحتأثرة بابن تيميد وابسن قسيم 11 





الجوزيه:والا فغانى ومحمد عهده ورشيد رضاء 
١‏ - الشيخ طاهر جلال الدين الازهرى 1785 
5 مس الشسيج جيسسسل جبييك 1778# 
* ل الشديخ عد اللهاحى 5 يكن 


؟ س الشسيخ عبد الكريمأمراللم ١81‏ 


1 الفصل الثالك : الاتجاهالسلفى فى اند رئيسيا مرحلته الأخيرة » 1 
5 
1 المبحسث الاول : السالفيون والجماعات السلفية بيجاوم ( ياند ونيسيا 81١‏ 

أ الشيخ احمد السركاتى وجممية الام سلاح 
والارسكتسان "1١‏ 


-_- كياهى الحاج أحمد د حلان والجمعييسمه” 


المحيد يه بين 


د ل كياهى الحاج أمام زركشى والعه سد 


ليللا 


الملل 
والقسدا ل تن 
أٌ الدكتسور محمد تأصسر 5 511 ١‏ 
غ64 


ذاه الدكتدور مسد رشيداى ) * 


.اهداء 
١‏ 
كاسع انب فاوسوعوسالين 7 
وا يي و 0 
لاما إن أوسجلاى ورييانئ صخيرا بكلعطف 
١ /‏ فق يافمابكل رأف وترريه 
رشدان شابا متعسرعا منهى الرضاء وانمصبة 





هبكر وتقد ير 
سعصج ع مه 
الحمد لله على نعمه واشكره على فضله وعطاتئه وأوسع جوده واحسساته 0 


وأصلى واسلم على سيد نا محمد وعلى السه واصحابه اجممين + 


وبعد » فانى اتوجه بخالص الشكر وعظيم التقد ير الى استاذذى الجليل 
الاستاف الدكتور مصطفى محمد حل على ما احاطنى من رعايه وتوجيهات وكا 
اتوجه يخال صشكرى وعظيم تقد يرى الى استاذى البطيل الدكتور عيد المسقصون 2 
عبد الغنى على ما يذل معى من جهود جبارة لاستكمال هذه الرسالمّه جزاعا 


الله عنى وعن العلم خير الجزاء» وسّعهما بخير الد نيا والاخسرةٌ * 


واقدم بمزيد من الامتنان وعظيم العرفان ‏ خالص الشكر لاخوتى 
فى الاسلام الذين عاونونى ‏ ماديا ومعنويا ‏ وساهموا فى اخراج هذا البحصث 
داعبا الله سيحانه وتعالى أن يبارك لهم فى د نياهم واخراهم وأن يجزيهم عسستى 
خسسير الج زراء ٠.‏ 


كما اشكر كل من كان له فضل علسى * اذكر بالفضل والعرفان اساتذتى 
الاجلاء بكليه دار الملوم جامعة القاهره ادعو الله ان يبارك فيهم جيسا 
وان يجعلهم ذخسرا للاسلام وفخرا للسلمين 8 


5 رب أوزعنى ان اشكر نعمدك التى اتعمت علسى وعلسى والسدى 


المت سن سه 
ججوصسسسس ‏ سهد 
الحمد لله رب العالمين والصلاه والسلام على خاتم الا نبيا* والمرسلين 
سيد نأ محمد المبعوث رحمة للعالمين وعلى آله وصحيه أ جمعين ومن تبع هسم 
باحسان السى يسوم الديسسسن 5 


اما بعد ٠‏ تكان محمد نبيا ورسسولا ه بعثه اللسه الى الناس 
كى بعيشوا فى سلام وامان » وانزل الله عليه وحيا لييرشد هم السى حيأت هسم 
السسميدة فى الدئيا والاخسرنة * 


ومن اكمر صهمة قام ينها الرسول صلى الله عليه وسلم فى مكه"هسسسى 
اصلاح عقبدء العرب التى كانت على وثنيسه وشسرك وحملهم الى عقيسدة التوحي سدم 
ولما هاجبر الى المدينة طبق شريعة الله الخالد بين الناس» وقد اسستكملت 
هذ العسريعة قبل ان يذ هب الرسول الى الرفيق الاعلى حي قال الله تعالسى 
" اليو اكملت لكم د ينكم واتعمت عليكم تعمتى ورضيت لكم السلا د يتس] )1(١‏ 


كانت تعاليم الاسلام فى عهد الرسالة وحدة تماسكةةلا تنفصل بعضها 
عن بعضوشاطه لجميع جوانبها ٠‏ ولم يحد ث خلا فبين الصحابه فى اصول العقسيدم” 
لان الرسول صلى الله عليه وسلم كان يعيش بينهم» فكانوا يرجعون اليه اذا التبسس 
علميهم أمر من أمور الد ين » . فيييتسه ويوضحه لهسم * وظل الامر كذلك فسى 
عهد الخلغاء الراشد ين ه ولم يحد ث خلا فبين السلمين حول المقيدءة » فاذن ليس 
عبن فا عدم الل اللي الازائل بز الف تاوالع بشن كاين انان تحشيق 


ايمانهم واسلامهم ء والله رضى عنهم وهم رضوا عنه » كما قال الله تعالى 





2 سورة الما كسدة : 8# ام 


له ا معوطاء صمعس 





'السابقون الاولون من لمهأ جرين والا نصار والذين اتبع وهس م 
باسانء رضى الله عسهم ورضوا عنه ه واعد لمهم جنات تجرى تحتها الانهبار 
خالدين فيها ابدا ذلك الفوز العظي *3) 


وكذلك قال النبى لى الله عليه وسلم فى الاحاديث الصحيحسة : 


” خيز القرون القرن الذى بعتت فيه » ف اند بلرفير قو الدين لويد 00 


ويتضح يسن هذ !ا المدح أنه وقع لي سد ون سيب ولا حجه" “لان الصحابه" 
مواجهة الكفار والمشركين » فضلا عن قرسهم بالرسول روحا وجسدا » وكانوا اعلم 
النا سبالتنزيل ء لان الوحى ينزل بين ابد يهم ٠‏ 


ومن هذا المنطق »كان الترحايه احسن الناسايماتا واسسلاما 


سلوكا واخلاقا 8 مذ هبا ومنهجا فى امور الدين وخصوصا فى تقرير العقيدء » ولذف!ا 


.فانهم اجد ر يالاققداء لمن يعدهم»ء ثم يليهم التابعون وتابعو التابعين ه وان لم 


يكن كذ لك لما مد حهم الله والرسول كما تقدم ذكره 5 


ولكن ظهرت يعض الخلافات بينهم حول امور تشريعية أو عليه 
وكان اخطر هذه الخلافات الخلا ف حول الامابم» وقد اددى هذا الخلا ف الوسائل 
المقبدهه الامر الذى كان سببا مباشرا نى ظهور فرق الجبرية والقد رية والمرجئه- 
والممتزله وغيرها > ومع ذلك لم بزل السواد الاعظم من الجماعة الاسلامية ال وى 
متمسكين بالكتاب والسنه نصا وروحا فى مواجيه هذه الجماءعه المنشقه» دون اللجو" 2 


الى أهوائهم وشهواتهم 





ات سسوره التوهية : م١‏ * 


؟ -_- روأه البخسارى ومس لم 9 








التابعيين فى شخصية اسلامية قويه وهى شخصية الاءام احمد ين حنبل ء كانت ارارم 


تمثل مذ هيا لفيا ومذ هب اهل السنة والجماعه نى مواجهة البدع التى ابتدعهبا 
الخوارج والشيعة والمرجةةالقد رية والمعتزنه:والجم يعسي ء وكان الاما فى فهم 
الدين بعتد على النصوص الد ينيد نصا وروحا » ومع ذلك لم يترك العقل عاطلا فى 
هم هذه التصوصواته قهمها حسب قانون الله العربيه * ولكته قدم النقل علسى 
المقل متى رآى تمارضا بينهما ه وهذا هو المنيج السلفى عنده ٠‏ 


وبعد الفتوحات الاسلاميةٌ توسع العالم الاسلامى » فدخل كتسسيير 
منالعجم الى الاسلام » ولكنهم مازالوا تأئرين بد ياناتم السا بقداه والى جاب 
ذلك» كان العرب حين ترجموا الفلسفه”اليونا نيه والحضاره الغارسية تأثروا ببا 
فازد هرت المذا هب الكلامية والفلسفبه والطرق الصوفييت» مما اذدى الى يعد السلمين 
عن الاسلام يمفهو, سليم كما كان فى الكتاب والسنه” * 


ولما كان المسلمين تعصيوا للمذا هب الفقهية والفرقه الكلاميةٌ المعينه” 
فاعلنوا ان باب الاجتهاد مغلق» قام الشيخ ابن تيمية باصلاح مفاهيم الاسسسلام 
الخاط:واعادتها الى المنابع الاولى وهى الكتاب والسنه» واحياء المنهج السلفى 
فى فهم الدين » واعان أن باب الااجتهاد مازال مفتوحا » فرفض المنيج الكلاسسى 
والفلسفى وبعض نظريات الصوفيه وعادتهم ه وحارب البدع والخرافات عند السلسين 
آنذاك» ثم استمرت هذه السهمة عند اصحاب الاتجاهات السلفيه المعاصره امشسال 


الشيخ محمد أبن عبد الوهاب والسيد جمال الدين الاففانى ومحمدك عبدك ه ورشيد رضا. 


ومن ناحيهة اخرى»ء كان الاسلام انتشر نى اند ونيسيا لا طلى ابددى 
الملوك والدعاء المحترفين يل على ايدى التجار العاديين + فقد قاموا بالد عسوي 
الاسلاميه فنجحوا فيها حتى بلغ عدد المسلمين فى البلاد تسعين فى المالله منعسدا د 
السكان ٠‏ ولكنهم فى منييج د عوتهم يظهرون تسامحهم للعاد ات والتقاليد القديممه 
مما أدى ذلك الى ذ يوع اتواع من البدع والخرافات بين المسلمين » فضلا عن ان حال 


( ه ) 


الاسلا, فى الدول المربية تؤثر ايضا الى حمد كبير على حال الاسلا فى اند ونيسسيا 
كا نتشار الطرق الصوفية وتقد يسالقبور والاولياء والشيوخ تقد يسا كبييرا * 


فقامت الد عوه السلفيه"يا ند ونيسيا باصلاح احوال السلمين عقيدةٌ 
وشريعةا» وحاربت البدع والخرافات والتقاليد الفاسدة المنتشره فى اليلاد » وحاولت 
أعادتها الى ما كان عليه السلف الصالح فى هم الدين + وقد تأثرت هذه الدعسون 
بالدعوه السلفيه بالدول العرببة تأثرا ككسبيرا ٠‏ 


ولما كانت المصاد ر العربيه لم تبحث كثيراءن الدعود الل سس 
باندويسيا رغم ازد هارها وكثرة اتباعها ه كما لم يبحث الباحثون المثقفون الاند ونيسيون 
المذ هب السلفى والدعوة السلفيه منجذ ورها » فخطر فى بالى أن اربط هذه العلاقة 
التاريخية والنشهجية نى الرسالهٌ العلميه» فقصدت ان يكون عنوان هذه الد راس 
| للحصول على د رجسة ماجسستير 2 فى الفلسفة الاسلا مية من هذه الكلية العريقة : 


' الاتجاه السسلفى فى الفكسر السلا الحد بسك با ند ونيسيا * 
07 للللْْللفلصي تام 
توضميح المنسوان وكحليسل السطلحات :: 
ب ا .0 
قبل ان نتحد شعن هد ف هذا البحث» فينينى لنا شرح معنى هذا 
المنوان بالتغصيل ء الاتجاه معناء موقف الفكر كما يرضيه لنفسه ازاعمثكله ما » فيقال 
مثلا ” الاتجاء البرجماتى *9) والستلقى نسية الى كلم السلف وه الصحا سه 
والتابعون وتابعو التابعين مناهل القرون الثلائه الاول حيثكان الرأى الملتقى عند هم 
موافقا للكتاب والسنه(؟) 





3 كت د * مراد وهب : المهجم الغلسفى » ط ''/ 1735 1»دأ|رالثتافمه 
١‏ الجديدة»ء القاهرء ص 01م 


ام د ٠‏ محمد الجلينكد : د راس ى مذ هب السلقه كليه دار العلوم 
حا تق لقا كع اد ونس ٠‏ الكل ا كد ١‏ ل 














الفكر هنا ما يكون عند اجماع الانسان ان ينتقل منامور حاضررٌ 
فى ذ هنه الى امور غير حاضرة فيه » وهذا الانتقالل لا يخلو من الترتيب 07 الاسلاسى 
نسبة الى الاسلام ومعنى هذه الكلمة الخضوع والاستسلام ٠‏ والاسلام هو ” الدين 
الذذى جا* به محمد بن عيد الله النبى العزيز الى ولد بمكهاسته ١7ه,‏ المتوفسى 


فى المدينة سند 1771م معروفياسم الاسلام منذ عهدم الاول 0098 


البحث هو الذكر الاسلامى الذدىتبداً فترت تطوره من اواخر القرن التاسع عش سر 
المبلادى وتمتد الى البو, * ونى اوائل القرن المشرين الميلاد ى تعتير للنيضسه- 
الفكريه الاسلامية الحديئه”باند ونيسيا » وذ لك يقيام الجمعيات الاسلامية كبمعيسه 
شركة الاسلام الاقتصاديه” ( سنه 1101) ثم شركة الاسلام )١11١(‏ والجممعية 
المحمدية عام لاحلا ك وجمعيه نهضه العلماء عام اله فى جاوة اما فى سوسط بره" 
فقيام جمعيه سومطرة طوالسب عام 112 90) 


واند ونيسيأ » هى يلاد تتكون من 277 ,11 جزيره كبيتتها وصغيرتها 
وتقع ما بين قاره اسيا فى الشمال وقاره استراليا نى الجنوب» وتنتشر هذه الجزر علسسى 
يعد ساحه حوالى © * ٠‏ 76 ميل مربعء تقع بين 17 د رجه ناحية الغرب حتى 1117 
د رجه الى الشرق» و1 د رجات افقيه الى الشمال حتى ١١‏ د رجهافقيه الى الجنسوب 
وكانت الجزر الخمس الكمرى تمثل مساح كل منها اكثر من ٠٠‏ 50+ 5 ميل مريع» وهذم' 
الجزر هى : كاليضتان وجماوه وسو لاويسى وسومطره وايرينان جايا * وسواء كانت 
الجزر الكبرى او الصغرى تكاد تكون جميعها صالحة للاسكان * واعلنت جمبويسية: 
اند ونيسيا استقلالها فى يوم ١7‏ اغسطس 0569 29 * وجديربالذكره انى اتبعت " 
فى هذا البحث المنهج التاريخى والمنهج التخليلى مما ٠‏ 


5 ل » مراد وهيسهه,المصد ر السايق» ص١1 ١‏ م 
ٍِ أبراهم زكى خورشيد واخوتهذ دائرة المعارف الا سلامية ج *اص 717 
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حدم يمد ايد الريح 
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والهد فمن هذا البحث هو اثبات ان الاتجاه السلفى نى الفكسر 
الاسلانى الحد يث با ند ونيسيا موجود واصيح آمرا واقعا فى الحياء الدينيه: ء وله 
معالمه وسناهجه الخاصةء فضلا عن علاقته التاريخيه والنهجية جد ور المذهسب 
السلفى والاتجاهات السلفية المعاصره فى الدول المربيهء ء 


ويظهر من اصحاب هذ | الاتجاه السلفى ومتاهجيم السلفيه”اتهسم 
لم يمونوا متأثرين يسلفيه الامام محمد عبده ورشيد رضا فقط كما يقال ء وانما كانوا 
متأثنيء ايضا بسلفيه الامام ابن تيمية وان قيم الجوزيهوسحد ابن عبد الدهمابٍ 
وجمال الد بن الافغاتى ٠‏ ولكن فى طريقه نشر هذه الدعوة فهم يستعطون اكتسسر 
طريقه الاما, محمد عبد » ورشيد رضا اقامة المدارسوشر الصحفوالكتب الاسلابم 


وأقامد الجمعيات الاسلامية * 


ولكن معال, الاتجاه السلفى باند ونيسبا قد تختلف قليلا عن معالسم 
الاتجاهات السلفيهَ فى الدول العربيه”» وذلك لاختلاف الظروف والبيئهٌ المحيطسهٌ به 
كمنهج السلفيين باند ونيسيا فى الرد على الباطنيه والعلمانيةٌ والشيوعية ونشر الد عسوي 
الاسلاميه يطريقه حديئه» ولكن الهد فواحد فهو المحافظه على اصالهالعتيدمء 


الاسلامبه” 9 


الاول يد رسالمد رسة السلغيهه والباب الثانى يد رس الاتجاهات السلفيه المعاصسر 
وألباب الثالث يد رس. انتقال الاتجاء السلفى الى اند ونيسها راح له ٠‏ 
اما الباب الاول الذى عنواته " المدرسه السلغية'” فجملته نى فصلين ٠‏ ولكن قبل 


الدخول الى الغصل الاول وضعت تمبيد لم ء 


اراده السلفيون واصحابا : لمنهج السلغى ء مع تحد يد ء الاتجاء ال.لفى لذ ى تسسم : 





تطبيقه بأند ونيسيا ه حتى نستطيع ان بين مد ى ارتياط هذا الاتجاءه بالسلف 
الصالح » ثم عرضنا قواعد المنهج السلنى فى الفكر الاسلامى والخصائس السلفي م" 
وهد فبلا ٠.‏ 


فالفصل الاول عنوا نه السلفية كما يمثلها الامام احمد بين حبسل 
فتحد ثت فيه عن نشأته وثقافته وعصره بما فيه محنته التى تحلها فى الد فاع عن عتيده: 
السل ف فى نصر السنه على البدعه المنتشره" فى عمره ه ثم تعرض منهج الامام احسد 
فى تقرير العتيده» سال هذا المنهج منخلال ازاوءه المتميزه حول العتيدء” * 


وطبيعى يأتى الغصل الثانى بعنوان السلفيه كما يمثلها الشسسيخ 
أحمد ابن تيميه © فتحد ثت عن نشأته وحياته ومنهجه فى البحث ومختتما بعسسسرض 
مذ هبه فى التوحيد والصفات الالبية ٠‏ 


فانتظت الى الباب الثانى وعنوانه الاتجاهات السلفيهٌ المعامرءَ 
فتحد ثت اولا عن الشبخ محمد بن عبد الوهاب نشآته وحياته ٠‏ والاسسالتى ناست 
علبها دعود الشيخ ء واثره فى الفكر الاسلامى فى العام الاسلامى + وهذا هوالقصل 
الاول الذى يعتبر الشيخ كسهمزه وصل بين السلفيه عند الشيخ ابن تيميه والاتجاضات 
السلفيه المعامهرءٌ ٠‏ 


اما الفصل الثانى سن هذا البابوعنوانه السيد جمال الدر ين 
الافغانى » فتحدثت عن نشأته وحياته اولا » ثم نهجه فى دعوته الاصلاحية واثره فى 
العالم الاسلامى ٠‏ 


ونى الفسل الثالث تحد ثت عن الام نمحمد عبدهه نشأته وحياتسه 
ودعوته السلفيه” فى الاصلاح والتجديد ء واثره فى العالم الاسلامى ٠‏ وفى نهايله 


المطا فوضعت تعتييا على الاتجاهات السلفيه المعاصره الثلاثئمو” 8 





60 
شم نأتى الى اليا س الثالث الذ ى يعتير صلب موضوع البحث وعنوانه 
“انتقال الاتجاء السلفى الى اند ونيسيا ومراح له ,, وقسمته الى ثلائمة 
فصول ولكن قبل الد خول الى الفصل الاول وضعت تمبيد! له * 
منالد ينامب سيه وال نيسمسية والهند وكيهً والبوذ يه بالايجاز ثملمحماعن د خسول 
الاسلام الى اند ونيسيا وأنتشاره » وعن العوامل الابجابية التى ادت الى تجسساح 
الدعوة الاسلاميه الاولى ياندوبس لياه 


ما نى الفصل الاول فتحد ثت عن معالم الفكر الاسلامى قبل دخسسول 
الاتجاه السلفى » فيتمبز هذا الفصل بالصراع بين المذ هب الشيعى والمذ هب السنى 
فى مملكه برلا ك» ثم تحول. الصراع الى الصراع بين التصوف السنى والتصوفغير السنى 
ثم اصبح الصراع بين المذ هب السنى ومذ هب الباطنية ه فضلا عن تعصب الا ند ونيسيين 
للمذ اهب الغقهيه وخصوصا المذ هب الشافعى * 


ونى الفصل الثانى تحد ثت عن إشتقالالاتجاه السلفى الى اند ونيبسسيا 
مستهسلا بدعوه باد رى السلفية المتأثره بالدعوءٌ الوهابيه: * وصيئا عن نشاط الاسسود 
القمانيد أو الجماعه الثمانيه © ثم يليه توا نكو امام يونجول وحركاته » وتوا نكو امام تامبسوس 
وحركاته » وهم فى الحقيقه السلفيون الا ند ونيسبون الاوائل الذين لهم فضل السسسياق 
فى تصهيذ طريق الدعوه السلفيه"التأثره بابن تيسيه وأبن قم الجوزية والافغانى ومحمد 
عبد الوهاب ومحد عبده ورشيد رضا » لمن بعد همء امثال الشيخ طاهر جلال الدين 


الازهرى والشيخ جميل جمبيك» والشيخ عبد الله امد والشيخ عيد الكريم امر الله . 


انانب ه السلغى فى افونيا 0 وويحتوى هذا الفصل علسسى 
وجمعية الاصلاح والارشاد وكيا همى الحاج أاحيد د خلان والجمعيه المحمد يه والشسيخ 


عباس حسن وجمعيه الاتدحاد الاسلامى وكباهى الحاج امام ركش والمعيد العصرى 


كوشور ونعرضنى هذا الفصل منهج كل سلفى وجمميته فى الاصلاح والتجديد 








( ط) 


الاصلاح والتجديد كَ وهم الدكتور محمد نأصر والدكتور حاكا والدكتور محسسسد 


٠* رشيدى‎ 


ونى نهايه البحث وبعد هذه المعالجة الشامله ء استطامهت 
ان اثبت ان الاتجاه السلفى فى الفكر الاسلامى الحد يث باند وئيسيا موجود ٠‏ وقد 
أصبح أمرا وأقعأ فى الحياه الدينيهٌ مدعما بوجود آراء وافكار هوءلاء السسلفييين 
ألا ند ونيسييين المتماشيه بالدعوه السلفيه المعاصره بالدول العربيهٌ » فضلا عن وجود 
الجمعيات السلفيه وموءسساتها التربويه والتعليبة »* ١‏ 

واخيرا جاءت الخاتمه » وقد لخصت فيها اهم التتائج التى توصلست 
اليها خلال البحث واتبعتها بجربد ه المراجع والمصاد ر التى استمدت الببا 
واستمنت يها فى هذا البحت ٠‏ 


وقد رأيت ان ادعم احكامى صوص صريحه موككد ه ليكون البلحث 
موضوعيا » وحامًا على الد راسم لمن يريد المزيد ٠‏ ون المصادر التى استعان بها 
البحث للوصول الى غايته فقد رجعت الى ما استطيع ان اصل اليه منمصاد ر ومرا جسع 
علميه لها صله بالموضوع منكتب عربيه وكتب اند ونيسيه وكتب | نجليزيهٌ وفيرها من المجلات 
والصحف ٠‏ 


هذا ووا ب على قبل ان أنبى حد يثى ما يجب على كل من عسرف 

الجمبل فاقد م جزيل الشكر وعظيم التقدير الى جميع من عاوننى على اتمام هذا البحت 
واخص بالذكر هنا استاذى الفاضل المكرم الاستاذ الدكتور مصطفى محسد حلسسى 
استاذ ورئيس قسم الفلسفه الاسلامية بكليه دار العلوم جامعة التاهر» على تففل م 

. بالاشراف على هذه الرسالهرطى ما حبانى به مخلصا منارشادات وتوجيهات حستى 


وصلت الى ما ارنو اليه مناتمام هذا البحث وعلى ما رعانى رعاية ابوية - وكذلت اشكسر 





0 ى ) 


استاذ ى الفاضل المكرم الدكتور عبد المقسود عد العشتى المشرف 
المتايسع الذ ى لم يأل جهسد أ فى توجسيه التصح خلال هذا البحث ٠‏ 


مهذ ه المناسبه أود أن أتقدم 5-0 والتقديسر 

للا سستاذين الكبيرين الدكتوره / فيقيه تسيا 
ورئيس قسسم الفلسفة الاسلامية 0 حامدة ين" ميدي دين 
والدكتور 4 محمد السيد الجليئد أستان الفلسفة الاسلامية 
بكلية دار العلوم جاممة القاهرة على تفضلهما بمناقشة هذه 
الرسالة ٠‏ وانى على. يقين من أننى سأستفيد كثيرا من الملا حظفات 
والارشادات والتعليقات القيمة فى مناقشتهما لهذ» الرسالة ٠‏ 

لهما منى كل تقدير واحسترام ٠‏ 


من أساتذ تها وطلا ينها الذين قد 00 0 بغت «حسسيق 
يتاح لقان انك فى الطريق لاتمام, هذا البحث ٠‏ 


وأسأل الله أن يسدد عللن طرين الحق خطايى ويلبمنى 
التوفيق لخدمسة الدين والعلم ٠‏ ويعود هذا البحث بالتفع للاسلا, 
والسلمين فى كل أرجاء العالم ٠‏ 


والله المستعان وولى التوفيق سه 


1 الطالب الائد ونيسى 
١‏ أغسطس ١54‏ 
َ 6 0 9 
7ن والحجة 201 اله )0 أمل فتح الله زركئسى ) | 








الب بالأول 








الجاب: الأول 





المد رسه السلفي-- 

اننا فى ضوه الصراعات الايد يولوجية المساصرة يتيغى أن نتيسسك 
بالعقيد ة الاسلا مية وأن نحرص على فهمها فيما سحيحا » لاأن هذ! الفهسسم 
بمثابية الاساس لمواجهة التحد يا تالمعاصرة التى تتمشل فى غَزو الفلسفاات 
والنظريات الحديثة المعادية للا سلا م » وعند تسذ سيتضح للمسلم المعاصر 
المتيسك بعقيدته الفرق الشاسع بينه وبين دعاة مزج الاسلا م باتجاهسسسات 
حد يثهه كالاشتراكية والقومية والوطنيه” والد يمتراطية وغيرها » ( وانه لاخلا ص 
من هذ» التصورات المختلفسة الا بالاستيساك بعقيدة السلف الصالح ) ان 


0 


ونقن تسر داكن #الأبطاي التحية كااتيع التل الما تسم 
ينبغى علينا د راسة آراء المد رسة السلفية وسناهجها فى العقيدة ء وذ لك لانهنا 
تعير عن العقيدة الاسلا مية الصحيحة المستناة من الكتاب والسنة ٠‏ 
ولن يجد ربنا - قبل أن نأخذ فى د راسةآراء المدرسة السلفية ‏ ان تحدد 
المفهنوم الصحيح لمصطلح السلف والسلفية » ويمد أن توضح هذا التس لح 
سوف نعرض لآراء المد رسة السلفيه”من خلال الحديث عن امامين من أئمتهيا 


وهط : الاسام أحصف ين حسستوبل »ء وصيخ الاسلا م ابن تيميسة * 


وعلى هذا فان حد يثنا فى هذ! الباب سوفيتتمل على تمي د 
وفصلين : 
(1) صعبسد : مقهوم السلفوالسلفية ٠‏ 
(؟) الفصل الاول : السلفيةكما يمثلها الامام أحمد بن حتسبل ١‏ 
(؟) الفسل الثاني : السلغية كما يمثلها الشيخ ابن تيميسسه"* 





(و) ى /٠‏ مصطفى حلمى : السلفية بين العقيده الاسلامية والفلسسفة 
الغربية » دار الدعوة .الاستندرية ١5885‏ ءوس لهم * 











مقو للدت اوساو ا ا وو ا 0 


ان مصطلح السلف والسلفية قد أثار الملجدل والنقاش بيسسن 
الكتاب والباحثيسن من المسلمين المثقفيسن فى حهاتنا الفكريسة: الد ينيسة 
فى الماضى أو الحاضر » وأنهم يفيمون هذا المصطلح حسب تصسسور 
عقولي-م وثقانتهم «ولسذا فان البعض قد أصاب فى تحديد معناه 


ولم يصب البعض الا خر فى ذلك ٠‏ 


هناك من يرون أن السلف والسلفيسة عبارة عن الحركة الاسلابيبة 
التى كانت أكثسر تحسرارا من البدع والخرافات فى الحياةالدينيسة ٠‏ 


وهناك أيضا من يسرون أن المسلف والسسلفيسة عبارة عن ذهب 
التحافظين الذى يحاول داثما المحافظةعلى أصاللة الدين الاسلامسى 


ولالجسل الالمام يحقيقة ممنى السلف والسلفيسة يمفبوها السليسم 
كما اراد ه السلفيون وأصحاب المنهج السلتى فى اطيار د ينثا الاسلا مسسى 
شيعنا فى محاولة تعريفيما بصورة موضوعيسة «تحدييد| للميبار 
الاتجاه السلفى الذى تم تطبيقسه باند ونيسها ل اللب الاساسى ليذ | 
البحث ‏ حتى نستطيسع أن نبيسن مدى ارتباط هذا الاتجاءبالسلسف 
السال ٠‏ 


على أى حال فان * المراد تاريخيا بالسلف هم الصحاية 


. والتابمون منأهل القسرين الثلاثة الاولى ٠أما‏ مذهب السلف فاته 


يطلق على ماكان عليسه هدكلاء ومن تبصهم! من الائسة كالائسة الاأيمة 








وسفيان الثويى وسفيان بن عيينسة والليسث ين سمد هد اللدين اليسارك 
والبخارى ببسل وسار اصحاب السسئن ه الذين اتيموا طيق 
الاوائل جيلا بعد جيل .ه دون من وصف بالبدعة كالخوارج والشيمة 
والمرجئة والقد ريسة والمعتزلة رغيره .)١(١‏ 


واذا اردنا أن نلتمس.الد ليل لتأييد هذا المفيىم السلفى * 
فييكننا أنننظر الى الكتاب والسنة وكلام الصحابية٠‏ فقد قال تمالسى 
*” والسابقون الأولسون من السهاجرين والاتصار ء والذين اتبعوهم باحسا ن 
يضى اللدعنهم ورضوا عنس 2507. 

وقال النبسى صلى الله عليه وسلم ىق الاحاديث المحيح له : 

خير القرون القرن الذينمئت فيسسم ه ثم الدين يلونهم ثم .الذ يسسن 
يلونهم “57 2 ٠‏ وكان عبد الله ابن مسعود رضى اللهعنه يقول: “ من كان 
نكم مستا فليستن يمن قد مات هفان.الحى لاتوامن عليه الفتة ء أولفك 
اصحاب رسول الله صلى الله .عليمه وسلم أبر هذه الامة قلوا » واصيقبا 
علما ه وأقلها تكلفا هقيي. اختارهم الله لصحيسةتبيه صلى الله عليه 
وسلم * و أقامبة د ينه خفاعفوا. ليم حقهم ٠‏ وتمسكوا بهد يهم » فانهم تانسوا 
عن اليد ال 2002 
)١(‏ أحمد بن حجر: الهقائد السلفية ص١١‏ » وأيضا كتاب قواعد المنيسسج 

السلفى ه للدكتور مصطفى حلمى «طبيعة ؟ ص869؟ ٠‏ 

٠ ٠١١ : سيورةالتمهة‎ )1١( 
(؟) روا اليحارى ويسلم وسئن الترمذدى  باب الفتن © 6 وأحمد اين حنبسل‎ 


هلاه" ٠‏ 
(4:) ابن تيمية : الرسالة التدمرية هلكتبة السلفية «القاهرةط " ه 
٠غ‏ هةاص 16 ٠ ١#‏ 








وأوضح الدكتور محمد الجليند هذا المصطلح فذكر أن كلمة 
"السسلف” ينبغى أن يراعسى عند اطلاقها اعتباران:(١)‏ 


" الاعتباز الاول : اعتبار زمنى ٠‏ فلا ينبغى أن نتجاوز القسر ون: 
الثلائسة الاولسى بحال ماندعى أن هذا القول أو ذاك هوقول الملت وهذء 
القسرون الثسلائسة هسى التى يمكن أن نتصور أنها تستوعب فى وعائهسا 
الزنسى الصحابة والتابعيسن ٠‏ وتابعى التابمين لان هذءالاجيال 
الثلائسة هى المقصودة يقول صلى الله عليه وسلم : " خير القرون قرنسى * 


ثم الذيسن هلونهم ثم الذين يلونهم ٠ ”٠٠٠‏ 


واذا علما أنه فى نهاية القين الاول اليجرى قد ترفى البقيسة 
الباقية من الصحاببة على امتداد الرفعةالاسلامية » يجوز لنا أننتصور 
قرنا زسيسا للتمابمين.: وتنا زهنما آخر لتابعييم ٠‏ هذا بالقياسالى أن عصر 
الصحابة قد استغخرققرنا زمنيا كاملا ه ذلك أن من ما تمن الصحابة 
بالكوفة هو عبد الله بن أبى فى سنة همه ٠‏ وآخر من مات منهم بالمد ينسسة:. 
وهو سبل بسن سعد ٠‏ وآخر من مات بالبصرة أنس بن مالك سنة 11١‏ ه أو 
سنسة 117 ها ء وآخر من ما تمنهم بالشام عبد الله بن أنس توفى سسسنة 
مده وم أبو الطفيل عامر بن وائلسة توفسى بعد سنةمائة للبجرة(1), 
فكان عصر الصحابة والت.ابعين قد استغرققرنين كاملين ه بالقياسالسى 


)010( د */ محمد الجليند : د راسة فى مذهب السلف هكلية دار الملمم 
جاممة القاهرة منة الا5١‏ سا 117( وص5١( ٠‏ 

(0) ابسن قتيية الد ينورى : المعارف هج ١‏ ٠ه‏ المطبعة الاسلامية القاهرة » 
515لءص ٠ (615 (١564‏ 


عوك رتوم وس ووس رخ ونه وجوه حو طباور + 


ذلك فلنا أن نتصور أن عصر تابمى التابعين ينتهى الى القرن الثالسث 
اليجدي "يكن القليآن لقو ببالازن فى الحديك + لعن عن 
هذا يكون القرن الاول جيل السحابنة ءثمم جيل التابمين م اليكل 
الثالت أى تابمسى التابعين ٠‏ 


* الاعتبار الثانى : أن يكون الرأى الملتقى من هذه الاجيال معببرا 
عما فى الكتاب والسنة نصا وروحا ٠‏ فليس السبق الزسى كافيا فى 
ذلك بل لابه أن يضافاليه الاعتبار الثانى ٠‏ لان هناك من عاش بيسسسن 
الصحايسة والتايمين بل فسى عصسر الرسول وكانوا رو'وسا للفتسن وكا راات 
للخلاف» فمن خالف رأيه الكتاب والسنة فلا يعد من السلفوان عاش 
بيسن اظيره (1 )+ ويذين الامتبارين :اصبح مغيو السلف شايسلا 
ومتكاملا عما كان من التعريفالاول عند ابن حجر ٠‏ 


اما الذين أتوا بعد القرون الثلائة الاولى وكانوا معبرين فى 
اتجاههم وآراعهم عن موقفالسلف » فلا ينبغى أن نطلق على هودلا كلمسة 
*. السلف ” وانما الاولسى بهم أن يسسموا " سلفيون " نسبة لهم الى 
السلف الحقيقيين ,)5(٠‏ 


فالسلفيسة من حيث المصطلح ٠‏ اصبحمت علما على أصحاب منوهس سج 
الاقتدا" بالسلف من الصحابة والتابمين وتابعى التابمين من أهل القسرون 
الثشلائسة الاولى ه وكل من تبعهم من الائمة الا"يعة ٠‏ الثورى وسفيسان 
بن عيينة هوالليسث بن سعد «وعيد الله بن المبارك والبخارى وسلم 


٠ 1١7 ن ٠/محمد الجليند : المرجعالسابق ص‎ )1١( 
٠ ١7 صء٠ د ٠/محيد الجليند : المرجعالسابق‎ )1( 
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وسائر السحابة السسنن ٠‏ وشمل هذا المفبو, شيوخ الاسلام المحافظين ٠‏ 
على طريقسة الاوائسل معتباين المصور وتفجر مشكلات وتحديات جد يدا ة 
امثال ابن تيميسة:وابن القيم ومحمد بن عبد الوهاب دوكذ لك اصحاب أغلسبٍ 
الاتجاهات السلفيسة بالجسزيرة العربيسة والقارة الهندية ومصير وشسال 
افريقيا وسوريا ٠6 ١7“‏ والواقع أن الملفيسة * كانت ذاتأثر واضح 
فى تنقيسة مفاهيم الاسسلام ودفعسة الى الامام لمواجهة الحضارة والتطوره 
والكشفعن جواهر الثقافيسة المربيسة الاسسلامية والاصلية القادرة على 
الحيياة فى كل جيل وكل بيسئة *25. 


واذا كان مصطلح " السلفية * السابقالذكر ينحصر فى نيج 
الاقتداء بالسلف ”" (كسغفهىٍ تاريخى ) عدون اضافة الاعتبار الآخر 
وهو الالتزام والولاء بالكتاب والسسنة ه فان هذا المفهوم لم يكتمل بعد 
الى حد جامع وبانع لمصطلح السلفية الحقيقى ه وفى هذا المجسال 
نشسير ألى ماذكره الشيخ محمد الغزالى عن السلفية فى قوله : "انها ليمت 
فرقسة من الناستسكن بقاعا من جزيسرة وتحى على نجو اجتماعى معيسن* 
وانما السلفيسة نزعسة عقلية وعاطفيسة ترتبط بخير القسرون ٠‏ وتعمل ولاءها 
للكتاب والسنة وتحثغد جهود المسلمين المادية والادبية لاعلا” كليمة 
الله ه دون نظر الى عر قأو لسون * فيمها للاسلام كملها يرتقعالى 
مستوى عمومه وخلود ه وتجاوهه مع الفطرة وقيامه على العقل "(9). 
)١(‏ د /٠‏ مصطفى حلى : السلفية ءص «ه.ا6 ٠‏ 
(؟) أنور الجندى : الاسلام والثقافة المربية فى مواجبة تحد يا تالاستعمار 

وشبهات التغريب #مطبعة الرسالة » بد ون تاريخ ٠‏ القاهرة ص١6 ٠‏ 
() الشيخ محمد الغزالى : دستور الوحدة الثقافية بين المسلمينه دار 

الانصار ه القاهرة ٠١٠64١هوص ٠١5١ - ١٠١‏ والسلفيةص ٠ه« ٠‏ 








وقد ذهب استاذنا الدكتور مصطفى حلى فى ترضيحه لغبو, السلفية 
الى أنها تعنى فى الاسلام التعبير عن نيج المحافظين على مفموتسسه 
فى فذ روته الشامخسة فقمته الحضاريسة كما توجهنا الى النموذج المحقق 
فى القرون الاولسى المفضلة ٠‏ 


والسلفيسة كيصطلح تمنى أيضا فى مد لوليا الخاص ‏ الاتتدا* 
بالرسول صلى الله عليه وسلم ١(‏ 2ه ( لقد كان لك فى 0000 


واذا طبقنا جميعمافى السنة النبوية من تماليم وبادى' الحياة فى 
هذا المصر الحدينث ه فان السسيرة النبوية تصبح حية فى كهاننا 
وحياتنا هذه تمشئل القمة للسلفييسن ٠‏ وتعلبيسق الشريعة الاسلاميسة 
ممتد على طسول الزمان ٠‏ لايتملق بعصر دون آخر ه بل ان كل جيل 
من المسلمين مطالب بتنفيذ اصولها النصية مع الاجتباد فيما لم يسرد 
فيسه نصص عند مواجيسة احوال الحيساة المتفيسرة كما هو السعسروف 
فْتَى أصحول المت(9), 


وقد ظبر هذا المصطلح فى مقابل انحرافات كانت تأخذ مجراها 
فى تاريخنا العقدى والثقافضى ٠‏ فبدأ التمييز بين المثبتين للصفسات 
الآلبية ٠‏ والنافين لها (؟ 2ه وبين من قالوا بخلقالقرآن وسنتالوا 


٠ ١ مصطتى حلى © النصدر السابق  ٠ه ص‎ /٠» د‎ )١( 

(؟١)‏ سورة الاحزاب : ١؟ ٠‏ 

(“) السلفية : ص 71 نقلا عن كتاب اللدكتور حسين مو'نس : الحضارة 
ش عالم المعرفة «الكويت 5514 ب 11748( ص (١1*#‏ * 

(:) المص در السابق هص 


بأنه غير مخلوق* وبين من قالوا بامكان رو'يسة الله فى الآخرة دون الدنيا 


كن لو 


ومن قالوا بعدم أمكانها فى الدنيا والاخرة ء وغير ذلك من القضايا 
المقائدينة التى طرحت فى القسرون الثلائة الاولى ه وظهور مصطال سح 
الملفوالسلفية هنا بمثابة رد فمل لظهور آراء دخيلة علق الاسلام 
مخالفسة لغبوم الكتاب والسسنة ه قال بها المعتزلة والقدرية والخسوارج 
والشيمة والمرجئة وغيرها ٠‏ «من هنا فقد صنفالسلففى هذه القرون 
مو'لفات ور سسائل كثيسرة فى المجال المقائدى ه شرحوا فيبسا 
المقيسدة الاسسلامية الضحيححة التى توافقالكتاب والمنة وردوا علسسى 
الاراء المخالفة ٠‏ فقد ألف الامام احيد بن حتبل كتاب” الرد علسسسى 
الجيمية والزنادقة ” ,ألفالبخارى كتاب * خلقأفمال المبان * 
والرد على الجهمية ٠‏ وألف ابن خزيمة كتا ب التوحيد " *رغيرها كثيسسر 
من الكتب التىتمثل آراء وعقيدة السلفالسالمح .)١(‏ 


0 
دري 


يبك 


1 وبيد و أن هذا المصطلح قد استخدم أيضا للتعبير عن أهل الفقة 


والحديث * لتمييزهم عن المتكلميسن والصوفية والفلاسفة هكيا أصيسح 
علما فى المصر الحديثعلى أهل التوحيسد منذ ظهور حركشتحمد يسسن 
عبد اليهاي("). وأنه يعبر أيضا عن حركة الاصلاح والتجديد عند 
اصحاب الاتجاهات السلفيسة المعاصرة من أمثال جمال الدين الاففاتسسى 


ومحمد عبد ه ورشيد رضا والاميسر شكيب أرسلان وحير الد ين التونيسى ٠‏ 


(1) د »/ على سان التشار وعيار جيعى الطالبى : عقاقد السلف» 
منشأة الممرفة » الاسكندرية » ١51١‏ و ص5 ٠‏ 
(؟1) د /٠»‏ مصطفى حلمى : السلفية هص7 ٠‏ 








وأما الحركة السلفية التى وجدت عند الاءام عبدالحميد بن باديس 
ومحمد على الستوسى © ومحمد أحيد عبد الله السبدى السود انى فى انريقياه 
والامام يونجول باند ونيسيا ه فقد كان ظهورها بمثابة المقاومة ضد الاستتسار 
الفيسى العسكرى والسسياسسى والثقافسى ء وكلها للم تقتصر على مقا وسسة 
الاسستممار هب ل انها اهتمتأيضا بالدعوة الى العودة الى منابع الاسلام 
الاولى فى حل القضايا الدينيسة * وتط-هير العقيدة من أد ران البسد ع 
والخرافات ووفتح باب الاجشهاد ونشسر الاسلام فى البلاد التى لم ينتشسر 
فيبا ٠‏ 


وقد حاول خصو الاسلام النيسل من هذء الحركة ٠‏ ووصفوها بالتشق ى 
ونوضصح ذلك بما ذكره أستاذ نا الدكتور مصطفى حلمى فى قوله: " وسفتى - 
المستشرق)لفرنسى الشهير "ماسينون " هذء الحركة بحركة السلفيين المتشدد ين 
وماهى فى حقيقتها الا انتفاضة اسلامية تبفى التخلصمن نير الاستميار 
الغيسى ٠‏ وقد أطت هذه الحركة لمغهوم السلفية بمدا جديدا فى عصرنا 
الحاضر اذ أخذت على عاتقها كما فملت الاجيال السسابقة من اصحا ب 
نفس سالمنهج البحا فظسةعلى أصالة الامة الاسلامية فى عتيد تيبا 
وشريمتهسا وأخلاقها حتى لاتتميع أو تهتسز تحت ضربات الغزو الاجنبى ١١“‏ ) 


وسا هو جد ير بالذكر أن هذه الاتجاهات السلفية المعاصرة قد اهتيت 
ايضا بمقاومة الغزو الفكرى والثقاضى والرد على الاتجاهات المعاديةء مثل 
الإتجاه العلمانى والاتجاء المادى والالحادى ٠ه‏ والاتجاء التبشيرى » وغيرها 
من الاتجاهات المنحرفة الحديثة التى ظبهرت بين المسلمين «كالاحمدية 





(1) نفس المصدر السابقونفس الصفحة ٠‏ 





)١0 


القاد يانيسة ه والبسبائية هوالباطنية * والاتجاء التغرييبى ٠‏ وهذ الاتجاهات 
كلها اتجاهات معاد ية للاسسلام » تحاول التشكيك فى عقائدة وباد له 


و مسر به مسي 


على الرم من أن هذه الحركات السلفيسة تختلفنى مظاهرهما 
ومشكلاتها المتفجرة هباتغتلاف الزمان والمكان ه الا أن جوهرها واحد 
وهى حركة اسلامية بسلسلتها الطويلة الاسد التى تهد ف الى غاية واحدة .. 
وهى المحافظة على العقيدة الاسلامية فى صفائيا ونقائا ه والتصدى 
للا تجاهات المعادية للاسلام ٠‏ اعلاء لكلمة الله فى الارض ٠‏ 


لقد ذكرنا فيما سبسقأن معنى السلف تاريخيا هم الصحابة والتابعو ن 
وتابعو التابعين من أهل المصور الثلاثة الاولى ه ثم أصبح مع التطسور 
التاريخى لظهور الفرقالاسلاميسة منحسرا فى المد رسة السلفية الى 
حافظت على المقيدة والنيج الاسلالى ‏ طبقا لفيم الاوائل ‏ المذى 
تلقوه جيلا بعد جيل «رأبرز سماتهم هو التمسك بمنهج النقل ٠‏ وليذا 
عرفوا فى البداية بأنهم أهل الحديث للتمييز بينهم وبين الفرقالمنشقة 
عن الجماعة الاسلامية الاولى ,)1١(‏ 


وكذ لك فانهسعرفوا فى أحد الادوار باسم اهل السنة والجباعية » 
استناد! الى الاحاديث التى تحض على الارتباط بالجماعة وتدعوا الى 





»  ةيناثلاةعبطلا« د0/مصطفى حلى : قواصصد المنهج السلفى‎ )١( 


دار الدعوة ٠‏ الاسكندرية 5468( وص"8؟5 ٠‏ 






فت 


7 م د 00020700 9 
0 اضف جب نعي ممت اج ف عليه تود لش اص د ع ١‏ 


)1١1١0( 


كراهية الاختلاف والفرقة ‏ ولما كانتكل فرقسة من الفرقالاسلايبسة 
قد اعلنت ارتباطها بالمسنة وانها هى الجماعة أو الفرقة الناجيسسة 
الوارد ة فى الحديث المعروف ( 5 )ه كان من الراجبعلينا أن نبين التفسير 


الصحيح لبذا الحديث النبسوى وأن و نحدد الجماعة الناجية ٠‏ 


والواقعأن الشاطبى قد حاول أن يوضح ذلك فذكرالاقوال 
الخمسسة التى فسرت الجماعة وهذء الاقوال هى : 
أولا : انها السواد الاعظم من المسلمين وبشرط أن يد خل فسى 
الجماعة بهذا المعنى المجتهد ون والملماء وأهل الشريمة 
الماملسون بيبا ٠‏ 
ثانيسا : هم جماعةالعلما' المجتهد ين وهم أئمة المسلمين الذيسن 
ينبغى الاقتدا' ييمء 
تالا : انهم الصحابة على وجه التحد يد لانهم أرسوا قواعدالدين ٠‏ 





(1 ) عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسسول الله صلى الله عليه وسلم قال : 
” افترقت اليبود على احدى وسسسبيعين فرقة زفترقت النصارى علسسى 
اثنين وسبمين فرقة وتفترق امتى على ثلاث وسبعين فرقة " رواه الترمذدى 
سا وعن عبد الله بن عمر قال : قال سول الله صلى الله عليه وسلسم 
“ليأتى على أمنى ماأتى على بنى اسرائيل ٠‏ تفرقينو اسرائيل على 
اثنين وسبمين فرقة » وستفتي قأمتى على ثلاث وسبعين ملة تزيد عليهيم 
ملسة ء كلهم فى النار الا ملة واحدة ٠‏ قالوا : يارسول الله وما اليلة 
التى تتغفلب * قال : ماأنا عليه وأسحابى " ٠‏ 
اس وعن أنمرعن النبى صلى الله عليه وسلم هقال ؛ ” ان بنى اسرائيل 
افترقت على احدى وسبعين فرقة وان امتى ستغترةعلى اثنين وسبعيسن 
فرقة كلها فى الار الا واحدة ه وهى الجماعة ” (كتاب الفرقيين الفرق 
للبغدادى ) - تحقيق محمد محى الدين عبد الحميد » ص 6 7 * 





)١؟0(‎ 


رابعا : أنهم جماعة أهل الاسلام اذا باأجمعوا على أمر استنان | 


الى ماذهب اليه الامام الشافمى ( 6١٠هب‏ 11لم) مسئن 


استبماد الغفلةعن الجماعة ب التى يشترط فيها ييهلود 
والمسنة 9 


خامسا : ويقصد بهم جماعة البمسلمين الذين اجتيموا على امام موافسق 
للككاب والسسي 2108 


سبذ ه التفسسيرات يكن أن نفهم أن أهل السنة والجماعة هم السواد 
الاعظم من المسسلمين «بوجه خا صالملماء المجتهد ين الذين التزموا بالكتاب 
والسسنة نصا وروحا ٠‏ وفى مقدمتهم الصحابة وثم التابعون وتأبعوهم ٠‏ ولذا 
فهم عرفوا بالسلفأيضا ٠‏ 


ومن المعلوى بالضسرورة أن السلفين السحابة أفضل السلين 
ينانا واسلاما ه د ينا عقلا هطريقا ومنهجا ممن كانوا بعد هم ٠‏ فلقد مد حهسم 
الله تمالى فى القران الكريم بقوله : 

" والسابقون الاولون من المهاجرين والانصار والذين اتبعو هم 
باحسان رضى الله عنهم ورضوا عنه وأعد لهم جنات تجرى من تحته | 
الإنبار خالدين فيبا أبداء ذلك الفوز المظي *(5). 





)١(‏ الشاطبى : الاعتصام وج اوص 1716 514 *رأيضا كتاب قواعن 
الشيج السلشي هط ؟ ٠ه‏ ص ٠ ٠١-166‏ 


* ١٠٠١ : سوورة التمهيسة‎ )1١( 


) ١* ( 


وكذلك مد حهم النبى صلى الله عليه وسلم بقوله : 


* خير القرون القين الذى بعثت فيهم ثم الذين يلونهم ثم الذيين - 


يلوني م ,)1١(8‏ 

ومن هنا نعلم أنهم السسثلون الحقيقيسون للمنهج السلفى ٠‏ وقد استمر 
هذا الشبج حيا عند التابعين وتابعى التايمين » ولما كانت الجيبية 
والمعتزلة والخوارج وغيرهم قد جاو'وا بآرا و مخالفة للنصوصالد ينبة 
فان السلف قد قاوموا هذه الفرقءقاومة ممستميتة ٠‏ نقاموا بنصر الستة 
والعمقيدة دفاعا عن د ينهم * وذ لك عن طريق تأليف الكتب المعبرة عن آر اء 
السلف الموانقة للكتاب والسسنة ٠‏ 


وعلى أى حال فاننا اذا شتهمنا شيوخ السلقييين الاواقله 
غاننا نجد ثمة روابط موضوعيسة تجمع بيسن الفكر السلقى على مرالمصور 
كما أن لمذ هبمهم سمات خاصة ومعالم با رزة' هفهم فى المقائد يتمسكون بغيسم 
الصسد ر الاول المنقول بواسطة أئسة المحد تين *59), 


ولكن ينبغى أن نثسير الى أنه ” لايكنى للتمرفعلى المديسسة 
السلفية متابعتها تاريخيا ه لان شيوخها اخذوا فى المراحل التاريخية 
المختلفة يفصلون المذهب ويقيمون قواعد ء ويحد د ون أركانه لكى تتضح صورتسه 
وتظهر معالمه فى وسط طوفان مذ اهب الفرقالاخرى المتمددة التى أخذ ات 
تتزايد وتتشمب ٠‏ ولقد ضمت هذء المد رسة بين جنباتها اصحا بالحديث 
والفقبا" والمفسرين والزهاد ه وكانوا جميما مخلصين لهج النقل (5). 
)0010 رواء البخارى ومسل هترميذ ى باب الفقه © 4 هاحمد ين حنبل ه/ ها" ٠‏ 


(1) ب »/ مصطفى حلمى : قواعد المنهج السلفى ص6 . 
(؟) المصدر السابق ونفسالستحة ٠‏ 





)9١؟‎ ( 


ومن أبرز أئمة السل ف الذين نصروا السنة ودافموا عنها الامام أحيد 
بن حنبل ءوأنه قد استشيد من أجل المقيدة السلفية فى محنة القرآن * 
وكانت هذاه المحنة نقطة تحول لان يكون أحمد بن حنيل اماما لليذهب 
السلفى أو مذه بأهل السسنة والجماعة ٠‏ 


وقد استمرتت المد رسة السسلفية بعد الامام احمد بن حنبل فسسى 
١‏ اتباع المنهج الشركى ‏ وهم أهل الحديث ‏ اتباع الاءام احمد بن حنبلى ٠.‏ 
الذين اطلق عليهم اسم " الحنابلة " ٠‏ الى أن قير انو لني لاسي : 
بمذ هبه الجديد ٠‏ الذى أسسسه بعد أن ترك مذ هب الممتزلة وتحول عنه * 
فبعد خروجه على الممتزلة وتحوله عن مذ هبهم تاب وتبرأ منهم وأخذ يدافسع 
عن المقائد السسلفية ياستخدام المنيج الكلاى فى مواجهة المعتزلة 
ويتضح هذا الموقففى كتابه " الابانسة ” «كتابه ” مقالات الاسلاميين ٠”‏ 


ثم أعلن أتباع أبى الحسن الاشمرى ‏ الاشاعرة ‏ انهم يدافمسون 
عن العقيدة السلفيسة بواسطةعلم الكلام أو الطرق المقلية » وأتهسم 
يمد ون امتداد١‏ للس_ لف واطلقوا على أنفسهم اسم " الخلف” تمييسسرا 


نسم عمن سبقالامام أبا الحسن الاشمرى 5(6)ء 





١(‏ ) هوعلى بن اسماعيل بن بابى بشسر اسحوين سالم بن اسماعيل بسن 
عبد الله بن موسى بن بلال بن أبسى بوداة بن موسى الاشمرى ٠‏ عاض 
فيما بين عاس اه 156آه/ ©*11141مه فهو مو/سسمذ هسسب 
أهل السنة والجماعة( الاشعرى ) ٠‏ مقدمة كتاب " الابانة * تحقيسق 
دكتورة فوقيسة حسين محمود هص 51 10 ء 


(؟) قواعد اللمنيج السلفى وص!“# ٠‏ 





) ١٠8 ( 


واذا كان الاشمرى اقرب الى مذهبء السلف وأهل الحديث فى 
بعض المسائل المقائد ية وغيرها » فذلك يرجع الى اقتد ائه بالامام احمد بسبسن 
حنبل ه وانتسابه الى السنة والجماعة كما سمى مذ هبه بمذ هب أهل السنسة 
والجماعة ٠‏ ولكن الاشاعرة س وخصوصا الاشاعرة المتأخرين - غم محاولتيم 
التومسط بين السسلف والممتزلة ه فانهم مالوا الى الفلسفة ٠‏ وخلطرها 


ومن هنا كانوا يعلنون أن السلف هم الاسلم والخلفهم الاعلسم 
والاحكم ٠‏ ولعل هذا التصريح يرجعالى تمسكهم الشديد بالمنيج الكلابى 
يعتمد على الجدل ٠ه‏ والميل احيانا الى التأويل . بل ريما وصفوا السلف 
بالجيسل لتفويضه-م المراد الى الله تعالى وعدم تأويليم للتسسسوصض 
المتشابيسة ٠«معأن‏ الواقسع ليسسكذلك ٠‏ 


فان فضل السلفعلى الخلف- فى الاينان والاسلام, «وفى المقل 
والعلم ٠»‏ وفى الدين والعبادة وفى الطريقة والمنهج - أمر معلى يقسره 
الكتاب والسنة #الى جانسب واقسسع التا رسخ الاسسلامى ه ولسوام يكن 
أكذلك لما دافسع الاشعرى والاشا عرة أنفسهم هذا المذهبالسلنىء 
فضلا عن انتسايهيسم اليه ء 


واذا كان السلسفقد رفضوا علم الكلام وعارضوه «ولم يسلكوا مسلسك 
المتكلميسن فى د راسسة المقيدة ٠‏ فان هذا لايعنى أن ” السلفالصالح 
يمارضسون جنسالنظر والاستد لال ولكن المعارضسة اتجهت الى الاساليب 
الكلاميسة المستقاة من الفلسفة اليونايت « )١(‏ التى لم يعرفها السلف الصاح 





١)‏ ) المصدر السابق »هص هم 





)١50( 


ابل أعتيرها ليمسه من طريقسة المرسسلين ٠‏ 

وان فان الفيق الرئيسى بين السلسف والخلفهو فى المنه سج 
الذى سلكه كل منهما * ولكن كثيرا من الباحثيسن اليى مازالسوا 
يعتبسرون كلاهما من مذ هب أهل السنة والجماعة وخصرصا فى مجال العقيدة 
والتفسسير هفضلا عما يمتاز به هذا المذ هبعن الفرقالاسلامية الاخسرى 
كالشسيمة والمعتزلة ٠‏ 


ولاشك أن موق ف السلف من الأيسات المتشابيسة ورفضهم للتأ يل 


يرصم الم أمرين 2 


* أحدهما : المنعالوارد فى التنزيل فى قوله تعالى : * 

" فأما الذين فى قلوسهم زيغ فيتبعون ماتشابه منه ابتغاه الفتنسة 
وابتغاه تأويله وما يعلم تأويلسه الا الله والراسخون فى العلم يقولون آمناا به 
كل نوق "يا بابق انار ارتلا ٠)‏ فائهم قد احتسسرزها 


عن الزييغء٠‏ 


والثانى : أن التأويل مظنئون بالاتفاق ٠والقول‏ فى صفات الارى 
بالظسسن غير جائز ه فريما أولنا الا يسةعلى غير مراد البارى تمالى فوقعنا 
فى الزيسغ ه بل نقول كما قال الراسخون فى العلم " كل من عند يبنا ” 
آمنا بظاهره «وصدقنا بياطنسسه فووكلنا علمه الى الله تعالق ٠‏ ولسنا 


مكلفيسن بمعرفسة ذلك ءاذ ليسذ لك من تسرائط الايمان وأكك .)59١‏ 





7+ : سورة آل عمسران‎ )١( 
» تحقيقمحمد سيد كيلاننى‎ ٠ ١ (؟) الشهرستانى : الملل والنحل هوج‎ 
ها(١«8‎ 0١6 كعكتبةمصطنى البابى الحلبى » القاهرة 111736هص‎ 


) ١*0 


وهذا الموقف الاخير منيعض خصائصالبذ هب السلفى «الذى يتاز 

بسها عن ياقى الفيقالكلامية والمذاهب الفلسفيسسةه وسوف نحاول توضيسح 

هذه الخصائص ونلقى عليها مزيد! من الضو' منخلال الحد يثشعن قواعد 
قواعد المنهج السلفى فى الفكرالاسلاى 


انه لمن المعلى أن السلف الصالح هم المثل الاعلى والقدوة الحسنسة 

لسن بعد هم فى جميعأمور الد ين وخاصة فى مجال العقيدة ٠‏ ولكتنا قد 

لاحظنا أن المسلميسن كلما امتد بهم الزمن وبعدوا عن عصر الصحاية ه 

كلما اختلفوا وظهر بينهم الفرقوالاحزاب » وقد حاولتكل فرقة أن تنتسب 

الى السلف الصالح دوكان من الضسرورى والامر كذلك " أن تكون هناك 

قواعد منهجيسة للاتجاه السلفى تميسزه عن مدعى الانتساب للسلفة )١(*‏ : 
وسوف نحاول أن نتحد ث فيما يلى عنأهم هذه القواعد ٠‏ 
القاض ة الاولى : تقديم الشرععلى المقل 


ان السلف فى تقرير العقيدة ينيجون منيجا خاصا ءاذ انيسسم 
يبد أون بالشرع ثم يخضعون العقل له ٠‏ ومن ثم فانهم يقد مون الروايسسة 
على الد راية والنظسر المقلى ٠‏ ولكنهم يدافعون عن أنفسهم بالقول أن 
المقل يتفقمعالشسي *(5). 


)١(‏ ده٠/‏ مصطنى خلى : قواعد المنيج السلئى »ص +ه1 
(؟) البسدر السايق ٠‏ صض6ه؟ -. 














) ١٠0 


وأوضح ابن تيمية هذه القاعدة فى كتابه القيم ” د ره تمارض المقسل 
والنقسل " ٠‏ بأن الد ليل الشرى قد يكون عقليا وقد يكون سمعيا ٠‏ ويسرا د 
بالد ليسل الشرتى : أن الشرع أتبته ودل عليه ه واذا كان معلوها بالمقل 
فيكون هذا الدليل شرعيا عقليا ه كالادلةالتى نبهها الله تغالى فسى 
القرآن الكريم من توحيد ه وصد قرسله وائبا ت صفاته وعلى المعاد التى يعلم 
صحتها بالعقل ه وهى براهين ومقاييسعقلية ٠ه‏ ومع ذلك فانها شرعيسة ٠‏ 
أما الدليل الشرعى الذى لايعل صحتهالا خبر الصادقه فيكون هذا 
دايبلا: عريسا سيت 217: 


ولكن كسثيرا من المتكلمين يظنون أن الادلة الشرعيسة منحصسرة فسسى 
خبسر الصادق نقط ٠ه‏ وأن الكتاب والسسنة لايسد لان الا من هذا الوجه 
ولهذا يجملون اصول الدين نوعين : العقليات والسمعيات ٠ه‏ ويجملون 
القسم الاول مما لايعلم بالكتاب والسنة ٠‏ 


وهذ! الرأى ليسصحيحا هلان القرآن والسنة دلا على الا'دلة 
المقليسة وبيناها ونببها عليها ٠‏ ذلك لاأن الا"د لة العقلية مايعلم بالعيسان 
ولوازنسه »كما قال تهالى : 

* سنريهم آياتنا فى الآفاق وفى أنفسهم حتى يتبين لهم أنه الحق 
أو ل يقابيك آنه على كل فى عي 2251 


)١(‏ ابن تيمية : دره تعارض العقل والنقل هتحقيقالد تور محمد رشاد 
سالسم »ج-١‏ © القسم الاورل »©.سطبعةدار الكتب *١لا0(56‏ ه 
ص كماما (ؤلاء 


٠. سورة فصلت : 9ه‎ )١( 








2) 0( 


انا أذا أريد بالد ليل الشوى أنه ما أباحه الشرع وأذن فيه 
فيد خل فى ذلك ماأخبر به الرسول صلى الله عليه وسلم » واد ل عليه 
وفهيه عليه القرآن الكريم وما أشهدت به الموجودات وماد لعت عليه ٠‏ وكذدلك 
نر ى " تمليم صلوات الله عليهم جامع للادلة المقلية والسيميّة )١(*‏ , 
ومن هنا كان الشرعمتفقا مع العقل ٠‏ والعقل متفقا معالشرع أيضا ٠‏ 


ومع ذلك لاتصح معارضة الشسرع بالمقل «ولاتقدي, المقل على 
الشيع لاأن كل من يعارضكتاب الله المنزل بغير كتاب الله الذى قد يكون 
لاسخنا له أو مفسرا له *يكون قد جادل فى آيات اللهبغير دليل 
شرصى » لقوله تعالى ؛ 

" الذين يجادلون فى آيات الله بغير سلطان أتاهم كبر مققتنا 
عند الله وعند الذين آمنوا كذ لك يطبع الله على كل قلب متكبر جبار "1 ٠)‏ 


( غافر: «”) . 


وتظهر ممعال المنهج السلفى فى الايمان يصفات الله تعالى 
وأسمائته التى وصف اللهبها نفسه فى كتابه المعزيز * ووصفه بها رسوله 
صلى الله عليه وسلم دون نقص منها ولا زيادة ٠‏ ولاتفسير لها ولا تأهيمل 
لبا بما يخالفظاهرها ولاتشسبيه لها بصفات المضلوقين بل أمروها كبا 
جاءت ٠‏ ورد وا علسها الى قائلها ومعناها الى المتكلم بها (؟5). 








1717  ؟؟1 ابن تيمية: فتاوى هج 1 ءالطبعة الثانية *الرياض هص‎ )١( 
انظركتابى : هر؟ تمارضالعقل والنقل هص 111 » وجارج الوصول ه‎ 
* ص ؟ » لابن تيمية‎ 

(1) درك تعارض المقل والنقل هج ١‏ ص ١١٠١‏ 111 ء وموافقه صريح العقول 
جا ص ٠ ١١‏ 

)١(‏ ابن تيميسة : نقض المنطسقء تحقيق الشيح محمد بن عبد السوازق 





2) "٠ 0( 


ومن هذا السياقيمكن أن نفسهم طريقة السلففى اخضاع المقل 
للنصو صالد ينيسة ٠‏ حيث يكون مشاهدا لبها ولايكون حاكما عليها ه ويكو ن 
مقسرا مو'يد! لها ولايكون ناقضا ولا رافضا » يل يكون موضحا ومينا لها"* 


وذلك لان مايسسى بالد ليل المقلى أنواع : فمنها ماهو حسق»ه 
ونه ا ماهوياطل باتفا ق العقلاء ٠‏ راذا كان كذ لك فالا" د لةالمقلية 
الدالةعلى صد والرسون اذا عارضها مايقال انهد ليل صقلى ه فانم 
يناقض خبره المعين ( خبر النبسى ) ويناقض مادل على صدقه مطلق]ا” 
لز, أن يكون أحد نوص مايسى د ليلا عقليا باطلا * )١(‏ . 


وأضاف ابن تيمية فى شرح هذا المنهج قائلا : * كل ماعسارض 
الشرع من العقليات فالعقل يعلم فساده وان لم يعارض العقل ب 
وماعلسم فسساد ه بالمقسل لايجسوز أن يعارض به لاعقل ولاش يه95) 
فلذا من أراد التوفيق بين الا"دلة الشويسة ه وين مايسسميسسه 
العقليات من الا"مور المأخوذة من بعش المثسركيسن وفلاسفة الغسسسربه 
فانه فى الحقيقة يحتكمالى غير الكتاب والسنة ٠‏ 


سس حيزة والشيخ سليمان بن عبد الرحمن الصنيع «مكتبسة المحمدية » 
القاهرة ١46١ ٠‏ وص؟ ٠‏ ,أيضا كتاب ”قواعد المنيسسج 
السلفى ء للدكتور مصطفى حلبى و*ص 6ه؟ ٠‏ 1 

٠ ١15 2 1١5١ ص٠ ابن تيمية : ده تعارض العقل والنقل‎ )١( 


(؟) اليمصدر السابق ٠‏ ص ٠ ١5١564‏ 


)"»١ ( 


القاعد ة الثانية : رفضالتأويل اكلا مسى 


انه لمن المعلو,م ان أغلب المتكلميسن ينبيجون منهج التأهيمل 
فى فهم الدين فيجعلون المقل أساسا لتفسير النصرص بقدما على 
الشرع ٠‏ وان يدا أن هناك تمارضا بينهما اعتمد وا على تأويل “النصيوص 
الد ينييسة من الكتاب والسسنة أو حرفوها الى مايوافسق عقولهم ٠‏ ولذا رفسض 
السنلف هذا التأويل هلا'نهم ‏ فى منهجهم - يكتفون بأن يحتكيوا 
الى النصرصالد ينية أولا ثم كلام الصحابسة فى فهم الدين ٠‏ وأماالمفاهيم 
المقليسة فيجسب أن تكون خاضعة للنصوص * ولايمكن أن تمارضها أو تقد م 
ع 110 


وذلك لاأن العقل ب يعتبره السلف ‏ أمرا يقسوم بالماقل» 
سواء سمى عرضا أو صفة ٠‏ وسواء سى جرهرا أو جسسما ٠‏ وليسعينا قائيا 
بنفسه كلما يعتبره الفلاسفة(' ٠)‏ والعقسل كما هومعروف ٠‏ ركما يرى 
الدكتور الغمراوى ه عاجز عن الاحاطة بالحقائقالتى أوردها الديين » 
لأن الدين مسساد رعن خالق الانسان ٠‏ ولي سصاد را عن عقل الانسان لأنه 


قا (9), 


ومن الأد لة التى يمكن أن نبرهن عسسلى صحة رفض السلف للتأويل 
الكلاى ماورد فى كتاب ” الرد على الجهمية والزنادقة ” للامام أحيد 
بن حنبسل حيث أنهقد رد على بطلا ن تأويل الجهمية والقد رية والمعتزلة 
لايات الصفات وتفسيرها حسب أهوائهيسم وعقولهم ٠‏ 
)١(‏ د /٠»‏ مصطفى حلبى : المصد رالسابق عص 867 . 
)1١(‏ ابن تيمية : فتاوى هج ١1‏ ءالطبعة الثانية وص ٠ 5,7١‏ 
(؟) الغمراوى : الاسلام فى عصر العلم ٠‏ سر؟ ٠١‏ وقواعد المنيج السلفنى 


. ١07 ص‎ 





),»>0( 


كذ لك قاو البخارى هعلاء المتكلمين المعطلين الضالين مقايسة 
عنيفسة ٠‏ وذلك بتصنيفكتاب * خلقأفمال العباد ” وكتاب " التوحيد 
والدعلن البيييبة *117+. هيدا الوق الال مم الاناى اكد 
والبخارى اللفاهير الخاطفة لذدى" المتظديسن :6 ووضها لم مف يستستسوم 
المقيد ة الاسلاميسة الصحيحة2"7 ٠‏ وسلك ابن قتييسة والدارى يفيرهيا 
من السلف نف سالمنهج .فى مجاببة الافكار الد خيلة على الاسلام ه المخالفة 
للنصوص والد فسساع عن د يننواسم ‏ * 


ومن هذا المنطلقيقف السلفميقفا رافضا ومعارضا ازاء تأهمل 
الجاهليسن وتحريف الفغالين وانتحال المبطليسن ٠‏ ويد حضون أد لتيسسم 
با لأد لسة النقلية القاطمة ,الاأدلةالعقلية الصريحة ٠‏ وذلك 
لأن المنهيج السلخى يلتزم التزاما جذريا بالكتاب والسنة ويجعلبسا 
ميزانا لفهم أصول العقيسدة هولفيسم الدين يوجه عام ٠‏ 


ولذلك كان السل ف يتعلمون منهما * الكتاب والسنة * وهبيما 
يتكلمون وفيهما ينظسرون *وسهما يستد لون »* ولم يكن أحمد منم 
يعار ضالنصوص بممقولة ولايو'سسس د ينا غير ماجاء به الرسول صلى الله 
عليه وسلم © 


ولكن اللتكلميسن ينم-جون منيجنا مخالفا لهذا المنيسج 
السلفسى فهم يعتمد ون على مايسرونه بمقولهم » ثم ينظرون فى الكتا ب 








»١١؟ضصو د »/ على سامى النشار وعماد جمعى الطالبى ععقائد السلف‎ )١( 
٠ ٠٠١ ش ص‎ 
٠ 58١1 مصطفى حلى : البصدر السابوء ص‎ /٠» د‎ )1١( 





( ؟؟) 


والسنة فان وجد وا النصوص توافقهم اأخذوا ينا هواذا وجد وها تخا لغهدم 
أعرفوا عنها تفيضا أوحرنيها تأي لا (١)ء‏ 


القاعد : الثالثة : الاسئد لال بالآيسات القرائيسة 


ان القرآن الكري, فى حقيقة الأمسر لايدل على طريقة الجر 
البحض» وانما هو مملو' بالاأدلة العقلية والبراهين اليقينية على المعارف 
الالبية والمطالب وفى طسريقة الاستد لال حث القرآن الانسان على النظر 
والتفكيسر فى ملكون السموات والارض وحضه على كش ف أسسرار مخلوقات الله 
تعالى ٠ه‏ وأشاد بالعلم والمعرفة للوصول الى ائبسات الصانع ووحدانيتسه 
أى الايمان بالله ٠‏ ومن هنا كان المسلمون الاوائسل يقرون بأ هسم 
اكتفوا بالقسرآن الكريم فى اتخاذ مد ليلا وهاديا فى كافة امورهم الى 
جائنت الح( اه 


والآيات القرآنية التى تشير الى ذ لك كثيسرة «منها قوله تعالى : 
* أفلل ينظروا الى السماء فوقهم كيف ينيناها وزيناها ءوماليا ‏ 
من وت 5445908" رولم عبان + 
“ أم خلقوا من غير شى أم هم الخالقون » أم خلقوا السموات والارض 
بل لابين 106). 
)١(‏ ابن تيميسة : الفرقان بين الحقوالباطل وص 6ه »ء وانظر كتاب 
معارج الوسول © لابين تيميسة ٠‏ ص ؟ 
(؟1) د /٠»‏ بصطقى حلبى ‏ النصدر السابق ص 581 ٠‏ 
»)2 سورة ىق :1 ٠ "١‏ 


(؟) سورة الطصور  :‏ ه”# ا ]6 ٠‏ 












لمم يت 
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لل ا ل 
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وقوله تعالى : ” ان فى خلق السموات. والارنر واختلا ف الليل 
والنهار والفلك التى تجرى فى البحر بما ينفسعالناس وما أنزل الله من السماء 
من ماء فأحيسا به الا'رنن يعد موتها ويث فيها من كسل دابة وتصيسف 
الياح والسحاب المس خر بين المسماء والأرض لايسات لقوريمقال ٠‏ 

واذا كانهالآية الا ولسى والثانيسة تدلان صراحة على ايقسسا ظ 
الفكسر ودعوة للنظر والتآمل ٠‏ تكون النتيجة أن يصل الانسان ببذا 
التفكير الى أن لهذا العالم ‏ أرضة وسمائه وبابينهما س خالقا يستحق 
وحده أن يكون المعبود هرأما الاية الثالشة فتدل عللى أن هذا 
العالم لم يوجسد رهبم حض الصد فسة أو من الطبيمة :بل هوعيل خالق 


يمتستحق أن يعيسد وحسده ٠‏ 


وهذا النوع من الد ليسل نجد فيسه الدعوةالقويةالى وجسسوب 
الملاحظة والتفكير فى الوجود المشاهد . للوصول من ذلك بالعقسل 
الى المجبول ءأى أن وسائل هذا الضرب من المعرفسة يقينية لاشك' 
يب1 > وس نذا فانا عست القرآن: القريم.. كول ابكوة فى مطل تسم 
الآية ” أفلم ينظروا الى السماء " ٠٠‏ كما يقول فى موضع خر: 
* وفى الا "رض آيات للموقنين » وفى أتفمكم أفلا تبصرون * ..57). وسمنى 
هذا كما هو واضح ٠‏ وجوب الملاحظة والتفكير فيما يحسه ويشاهده 





٠ ال١6‎ : سورة البقرة‎ )١( 
» محمد يوسفبوسى : القرآن والفلسفة »دار المعارف «القاهرة‎ )1١( 
٠ ها]5ص٠. كلها(‎ 


(؟) سورة الذاريات : 1١‏ ا لكاء 








( ه»؟) 


وقد تعددات طرق القرآن المظم فى دعوة الانسان الى الايسسان 
بالله » فهو تارة يخاطب عقلله ويقنمسه بالمنطق ٠‏ وقدم لهالدليل(١/,‏ 
كقوله تمالى : 

" خلقناكم فلولا تصدقون » أفرايتم ماتمنون * أأنتم تخلقونه آم 


نحن الخالقون *# نحن قد رنا بَينكم الموت ومانحن بمسبوقين «5(8), 


ومن الواضح أن القرآن الكريم يستدل هنا على الخالقه يخلق 
الانسان ه فالانسان يخلق من نطفسة » ثم تصير علقة ثم مضغة ه وهذه 
اليضغة يسير منها الانسان ه وعم أن هذا التطور العجيب الاأنه 
دليسل عقلى مشاهد ملموسيعلمه البثشر كافة بعقوليم ه سواء 
أخبر به اليسسول أم لميخبسر فهو اذن دليل عقلى » لا نبالمقل 
تعلم صحتسه ٠‏ وبالاضافة الى كونه عقليا فانه د ليل شرعى أيضا ٠‏ لآن الشارع 
استدل بسه ه وأمر أن يستد ل به (29. 

وسهذ ه القاعدة المنهجسية استطاع السل فأن يحد دوا موقفيم فى 
مواجبحة علما* الكلام والفلا سفة ه الذين تمسكوا بتأويلاتهم الكلايسة 
والفلسفيسة هوأما السلف فقد التزموا بالأدلة القرآنية ” وكان ابن تيسية 
من.أدق المستخد ميسن لهذ»ه القاعدة ٠ه‏ ثم امتد ت طريقته السلفية حتى وقتنا 
هذا (؟). 


٠ 51٠١ دء/ مصطفى حلس : قواعد المنيج السلفى أو ص‎ )١( 

٠ ؟٠( سورة الواقعة : لاه‎ )"١( 

(؟) ابن تيمية : النبوات عدار الكثبالملمية غبيروت ٠‏ 1545م 
لاه وص]الا ٠‏ 

(15) قواعد المنهج السلفى ٠‏ المصدر السابق عص 58# ٠‏ 





( #»"ا ) 


ومن هنا أيضا نعلم أن تيسسك السلفبالكستاب والسنة لايقتصرعلى 
مجرد الاستد لال با لنصوصالقرائيسة والسنة النبوية فحسب ٠ه‏ وانما تيمسكبرا 
متنايها ورين بشي يل د واواعان رمن لكاي مييق 
والصوفية يمتد لون بالنصوص الد ينية » فانهم قد يفهمونها فهما غير صحيمح 
ومع هذا فانهم كانوا كثيرا من الا "حيان يو'ولون النصوصالد ينية أو يحرفونيا 
الى مايوافق عقولهم وأهوائيم » ويتضح لنا هذا فى موقفهم من كثيسسر 
من القضايا الكلامية مثل مشكلة رو“يسة الله وخلق القرآن والصفات الآلهية 


٠ مغيرها‎ 


ولاشك فى أن موقف السلفهو الموقفالسليم اللسذى ينبغى أن 
يأخذ به المسلم فى حياته ووقد شهد بذلك كثير من اللسلبين ٠‏ بل 
أن من علما" اكلام من رجسعالى المنهسج السلقى فى أواخسر حياته » 
ومن هردلا" الرازى الذى قال موءيسد! لهذا النيج السلفى : ” لقد 
تأملست الطرق الكلامية والمناهج الفلسفية فنا رأيتهما تشفى عليس سلا 
ولاتروى غليسلا » ووجدت أقرب الطرق طريقنة القرآن أقرأ فى الاثبسسات 
”* اليه يصمد الكل الطيب ٠٠٠‏ الرحمن على المرش استوى” ٠‏ 
رأقسرأ فى النفى : ” ليسكشله شع ٠-٠‏ ولايحيطون بعلا * )١(‏ 

هذه هى القراعد المنبجية للسلفالتى دعمها ووضحبا ابن تيميسة 
شرا وعقلا والتى تميؤ السلفعن باقى الفرق الكلا ميسة والمذ|اهسسسب 





)١(‏ ابن تيمية : الفرقان بيسن الحقوالباط ل ه ص ١١٠‏ »وكتاب 


* نقض المنطق” لابن تيمية » ص ٠ 1١-379‏ 


) »7 ( 


الفلسفية ء واذا كنا قد وضحنسا قراعد المنيسج السلنى فانتا 
سوف نوضح معال هذا السهسج وأصوله لدى الامام أحمد بن حتيسل 
وشسيخ الاسسلام ابن تيمية ٠‏ فى الفصل التالى ٠بعد‏ أن تلقسى 
الضفهء على خصائس السلفيسة وهدفها ٠‏ ْ 


+++ 








مسبق أن تكلسنا عن قواعد المنهج السلفى التى بها يمكن أن نميز 
بيسن السلف وغيرهم من الفرقا لكلا ميسة والمذاهب الفلسفية ءوهذء القواعه 
توضح لنا طريقسة السلف فى فهم الاسلام ود راسةعقائدء ه والسلفية 
هذه القواعد المحددة لم تعد مقصورة على عصر معين ٠‏ ولكنباتيتد 
عدن الفصور بما فى ذ لك العصر الحديث ٠‏ ويمكن القول بأن قواعد المنبسج 
السلفى هى المقيساس الذى نستطيم على أساسه أن تيز بيسين 
السلفييسن وغيرهم وبعبارة أخرى هى المعيار الذى نستطيعأن نستدل 
به على أتباعبا ٠‏ ولعلنا نستطيع منخلال التأمل ف ىأقوال السسلف 
واجتهاد اتهم أن نستخلصخصائص السلفية وهدفها كما استخلسه 
الدكتور مصطفى حلدى فى كتابسه * قواعد المنهج السلفى * وتتلخصفيمايلى : 


الخاصية الأولى : المسمول: 


كانت تعاليم الاسلام فى عبد الرسالة رحد ة متماسكة لاتتفصل 
بعضها عن بعض دوشاملة لجميع جوانبها ٠‏ ولم يحدث خلافبين الصحايسة 
فى أصول العقيد ة لا"ن الرسول صلى الله عليه وسلم كان يعيسش بينهيسم 
فكانسسوا يرجمون اليه اذا التيس عليهم امر م نامور الدين » فييينه 
ويوضحسه لهم ٠‏ وظل الا مسر كذ لك فى عهسد الخلفاء الراشدين *ولسم 
يحسدث خلاف بين المسلمين حول المقيدة ه ولكن ظهرت بعضالخلافات 
تي حول أمور تشريعية أو عمليسة *وكان أخطر هذه الخلاق ات الخلاف 
حول الامامة وقد أدى هذا الخلاف الى ظيور حزب الخوايج والشيعة 
. بعد معركة ” صفين” كما أدى الى الخونفى مسائل العقيدة وظيسسر 
الخلاففيها ٠»‏ وامتد ذلك المصور التالية بركان من نتيجة ذلك 








(( و ) 


اصيحت د راسات الاسلام متجزئة الى جوانسب متعددة ء كدرا 
الجاننب الاعتقادى » والجانبالمملى أو الفقيى ٠‏ والجانبالنفشسى 
الأخلاقتى والجائب السياسى والاجتماعى ٠وبهدء‏ التجزئة ضاع الارتبساط 
الحيوى والملاقة المتبادلة بين هذه الجوا نب ءالا" مر الذي يوثدى الى 
التمزق النفسى والتشتت المقلى فضلا عن ابماد الشسباب السلسم 
مهم الاججاة اوعس بصي + 





* لذلك نشأت الحاجسة الملحة الى عرض الاسسلام فى صسورة 
شاملة لجبيع جرانبسة وأجزائه معترابطها وحفظ نسبها ومواقعبا » 
سرأة من الشواكعب والتشسبيه ٠‏ وهذه السسورة ليسست جد يد ة ولامبتدعة 
فالقرآان الكريم كثيسرا مأيعرض رسالة الاسلاء عرضا مجملا شاملا فى الكثير 
فى آياته*7١ ١‏ كقولسه. تعالسى : ٠‏ 

* ياأيبا الذين آمنوا اركموا واسسجدوا واعبدوا ركم وافملوا 
الخيسر لملكم تفلحون "250 . 


وكان السلف من الصحابسة المجاهد يسسن فى سسبيل رسالة الا سلام 
يفهمون الاسسلام فهما شاملا دقيقا ة ومما يصور ذ لك موقف ربسعى بن عامسر 
حيسن د خل علىقائد الفرسرستم فى القاد سية للمفاوضة قبل بد ١‏ القتال»ه 
أراد القاعد الفارسى أن يثنى القائد المسلم وأصحابه عن القتال باغرائهم 


بالمسال كان جواب هذا الصحابى : " مالهذا جئنا الله ابتعئنا 


٠ 518 د ع/ مصطفى حلمى : قواعدالمنهج السلفى هص‎ )١( 
(؟) سورةالحج : «لاء‎ 


(0؟ ) 


لنخرج الناس مزعيادة المباد الى عبسادة الله وحسدء ه ومن ضيسق 
الدنيا الى سسعة الد نيا والا خرة ه ومن جور الاأديان الى عدل 


1 لاسسلام -". 


ويظير من هذا الجواب القصير أنه أراد أن يشسنح للمسدو بأن 
الاسسلام جاء بهداية الله الجديدة ٠‏ ليخرج الناسمن الظلمات الى 
النور ه وأن تعالميسه كانت متكاملة وشاملة لجوانيسة المختلفة التى » 
منها الجانب المقائدى والعيودى ٠‏ والجائب النفسى الااخلاقسسى ء 
والجانسب الاجتماعى والسسياسى » وكذلك جانب أحكام التشريع المالسى 
الساي 200 


اعتماد اعلى هذا الفيم سار السلفيون فى كل العصور ءيل اتهسسم 
بدأوا فى العصر الحديث المسل فى الحياة الاسلامية طبقا لبذه النظسرة 
المتكاملة والشاملة لكل جوانسب الاسلام ٠‏ ولذا فانهم رفضوا تجزئة 
الاسلام الى د وائسر الفقسة والكلام والفلسفة والتصوف ء والى جانب هذا 
فانهم اتفقسوا فى محاريسة البدع والالحرافات وسمات الكهنوت وصور الخرافات 
كلها ه وذلك يمد أحسسن وسسيلة للنيوض«الارتقاء الى حياة أفضل [) . 





كتاب محمد البارك : نظام الاسلام ‏ المقيدة والمباد ٠:‏ 


(؟) قراعد المنهج السلفى ص11 -575؟ ٠‏ 
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الخاصية الثانية : الأصالة لا التقليد 


ا ل ا ل ل الاك ا 21007 0507 


حاول يعض المسلبين فى هذا العصر الحد يث أن يقلدوا الغ فى 
جميع المجالات باحئيسن عن التقدم والحضارةة فرضوا بأن يفنوا مخصيات سم 
الاسلاميسة تحت ريق الشخصيات الغربيسة ه حتى نسوا اصالتهم واضاعو | 
ذاتيتيم معأن فسلاسفسة الخرب أنفسهم فى الوقست الحالى وقعسوا 
فى قلق شد يد ازاء حضارتهم وأد ركوا ماتنطسوى عليسه من مخاط سر 
قد تواددى الى سقوطها ٠‏ ولهذا فائهم ييحثون عن ملجأ او سسبيل ييكسن 
أن ينقذهم من اليسلاك والدمار ٠‏ 


باحثين عن الا"صالة ه لا"ن الاصالة لاتأتى بترقيسع الشخصية بل بالارتباط 


الوئيسق بالمقيسدة التى كانت حجر الزارية فى كيان هذه الأمة (() . 


ونقصد بالأصالة هنا © العودة الى المنايعالاولبى والمصدر الاو ل 
الأكبسر وهو الكتاب والسنة ٠‏ والخيوج من التقليد والتبعية والولاء للاجنبسى 
الوافد تحت بريسقالمصرية وأهواء التفسن ومطامع الحياةء وذلك 
لان القرآن قد أعطى المسلمين القوة القساد رة علىالمحافظة على الذاتهية 
والشخصيسة فى مواجهة التحديات وخاصة التحدى الحضارى الاج سسى 
وفسى كل الأزمات كانت كلمة الله هى المصد ر الاول والصضايط الوحيس سد 
لكل التحركات والخطوا ت(5). 


0 








٠ ؟ا١صوقباسلا المصدر‎ )١( 
١146+ أنور الجندى : المودةالى النابع عدار الاعتصام .القاهرة‎ )1١( 


ص 7" . 








( ؟م) 


وكانت الاصالة اساسا للتقدم ووجهنة للممعاصصرة فى اطار الثوابست 
والاسلام لايقسر نظرية الغرب عسن مقهوم روح المصر التى تحساول 
أن تخضعالثوابست للتغير ه وانما هو يقر نظريسة الحركة فى اطارثابت 
هو القيم الاساسية. ٠‏ وأخطسر التحد يات فىوج الأصالة هسمى 
اذابسة المسسلمين فى الفكر الاعمسى ٠‏ فالتماسالمنايع هويمثايسة 
حصانة الا"صالة التى تحول د ون د خول أى فكر مد مر ١(‏ ) كالفكر الماد ى 
والعلمانسى والالحادى وفيرها ه وذلك لاأن الاسسلا, يرهض أى 
اتجاه فكرى خطير وهدام ٠‏ 


وعند ما رفضنا الحضارة الغيبية السلبية فاننا رفضناها علسسسسى 
أساس أن للغرب باد" وفلسفات الحياة تخالف باد نا الرئيسية تمسام 
المخالفة ٠‏ بما فيها مزعقيسدة والتوحيد والايمان بالله وافراد ه بالألوهيسة 
والبويسة وماهية الانسسان والفسرض من خلقه وبهان مآله فى الاك 
معبارة أخرى لا"ن الحضارة الغررية مبنية على عقيدة الوثنيسة والمسادية 
وأمسا الحضارة الاسلامية فمبنية على عقيدة التوحييد ٠‏ 


ويلاحظ أن قضية الأصالة يعدم التقليد عند السلفية ترتبسط 


ارتباطا وثيقسابقضية التقدم ٠‏ 


فالتقد م اذا أرب نا تعريفه أو تحد يده بالايجاز » يتملخص فى 
التيسك بالا صالة التى تمنى الرجوعالى المصاد ر الاولى والتهل سن 


٠ المصدر السابقء ص«‎ )١( 
٠. 576» د ٠/مصطتى حلمى : قواعد النيج السلغى ه ص‎ )50( 





) ”*» ( 


الينابيع الاأصلية » وسيتضح هذا الفهم بجلاء اكثر عندما نتحدع عن 2 
الخاصية الثالشة ٠‏ 


الخاصية الثالئسة : التقدم لاالرجمية 


هذه الخاصية تتصل بسابقتها :اتصالا وئيقا *لا"نها بمثابتعطمزة 
وصل واستمرار لبيان الخاصية الثانية بكى التفصيل ٠‏ 


من العجيسب أن يزعم خصسمور الاسلام بعاسة وخصوم السلفيسة 
بخاصة ء أن السلفية دعوة رجمية تقليد ية » وأن على المسلمين اذا اراد وا 
أن يتقدموا أن يجددوا الاسسلام مسايرة للمعاصرة بمناهج غربية ماديسسة 
تحى الفكر الفلسفى والباطسى وتفسر حركاته بأنها تقدمية تحررية ' » 
فالمود: للأصالة عندهم رجعية ٠‏ وهذا الزعم خاطدىء عقا يكذيه 


التاريخ والواقسع 8 


فالتجد يد فى الفكر الاسلاءى بمفبى سليم هو ارتقاء وتقدم بالأسة 
نلك ونيا ايرة اشرق كلا عد دعن السي الاأسييل العرارك 111 
ولعل هذا الرأى مستنبط من الحد يث النبوى الشريف : 

" ولايصلح آخر هذه الامة الابما صلح به أولها ” وبعبارة أخرى , 
أن التجد يد هو المودة الى الا"صالة والمنايعالا"ولى ٠‏ 





٠ المصدر السابق نفسالصمفحة‎ )١( 








( ع) 


وهذاء هى مطرداة للملاقة بين تقدم المسلمين وتمسكهم بالاسلام 
بالمكستأخرهم مرتبط بالبغد والانسلاخ عنه » فالملاقة بينهما علاقة 
السد والجسدر معالاسلا .)١(‏ 


واذا كان تقد م المسلمين مرهونا بتمسكهم بالشريمة الاسسلاميسة» 
فتطبيقها نفسه يمكن أن يعتبر نوعا من التقدم هسواء كان فى الجا: 


المادى أو الممنوى بالمكسستأخرهم عند عدم تطبيقها كما يبغسى ٠‏ 





ومن هنا نوافة على ماصسرح به الا "مير شكيب أرسلان بقوله : ”فتأخر 
المسسلمين فى القسرون الأخييرة لم يكن من الشريعسة يل من الجهل بالشريعسة 
أو من عد ,اجراء احكامها كما ينبغى ٠‏ وكلما كانت الشريعة جاريسة على حقها 
كان الاعسلام عظيما عزهزا 1(6). 


فمفسهوم التقدم الذى أقسره الاسلام وحسشعليه هوهو اكتساب 
الففائل ونبذ الرذائل لتمكين الانسان من تحقيسقمقام الخلافة فسسسى 
الارضش محدد! الضوابط والمعاءيسر التى لاتتغير أو تتبد ل بتغير الزيا ن 
والمكان ٠‏ 


أن الكتاب والسسنة متضمسنان الاموامر والنواهى التى تشتمل على 
ارفادات وتنبييات وترجيهات الانسائيسة دقيقها وجليليا » فى عوشبا 
الفد ية والاجتماعيسة ه فأشارت بذ لك الى منارا ت التقدم الحقيقى لكسى 
يبستدى بسها ا 





. 1117-1511 د »0/ مصطفى حلمى ه قواعد المنيج السلقى وص‎ )١( 

(1) الامير شكيبارسلان : لماذا تأخر المسلمون ولما تقد م غيرهم عالمركز 
السلفى للكتاب القاهرة ١14١٠٠‏ ء*ص هلا ٠‏ 

(؟1) د /٠‏ مصطنى حلبى : السلفية ءص «56 ]565 ٠‏ 











( ه»') 


اذا كان معيار التقدم عند الغرب منحصرا على الناحية المادية 
فان معيار التقدم فى الاسسلام يشتمل على 'الناحية المادية والروحية على 
السواء ٠‏ لا" نالاسلام يعالج الانسان ككيان متكامل *لايفصل بيسسسن 
المادة واليوج ه ولن تتحققسعادة الانسان اك نيويسة والاأخرؤية علد 
الفصل بينهما » ولذا يكون دعاء المسلم دائما : ” ببنا آتنا فى الد نيا 
حسسسنة وفى الاآخرة حسنة وقنا عذاب انار ” ٠‏ وهذا هوالتقدم الحقيقى 


٠ فىالاسلام‎ 


ومن هذا المنطلقدفان أصحاب المنيج السلفى لاينعوناطلاقا 
فتح النوافذ على العلوى, التجريييسة هوالاستفادة من النتائج العلية 
والاكتشافات الباهرة فى حقل الاختراعات والتكنولوجيا الحديثة لان هسذه 
امور مفيد ة لدعم الرسالة الا"سسلامية وتعاليسها » الى جانبأنها تجبل 
الحياة وتذلل الصعوبات » بل أئنا .أمورون بأن نسعى فى الارض لتحقيسق 
مقام الخلافة فيبا ءوأن النتاج العلسى لملياء الاسلام يشيد بتنفيذ هم 
لأوامر القرآن اكه (9) . 


وليسمعنى هذ! أننا نوافسق على محاولة تكييسف أسلوب التفكيسسر 
والحياة فى الاسسلام حسسب مقتضيات المد نيسة الغربية وتقليد فلسفاتهسم 
الماديسة والعلمانيسة والماركسية التى تفكر الرسالة السماوية ٠»‏ وانسا 
الاسلام له اتجاههالسبيسز فى مسيرة التقدم, هوله فلسفة خاصة فيسا 
يتعلق بالحيساة المادية والروحية البأخوذة من الكتاب والسنة » من غير 
تقليسد الغرببيصورة عميا* ٠‏ 





٠ 50/٠ د »// مصطفى حلمى : قواعد المنيج السلفى *ص‎ )١( 








)»0 


ومن هنا يتضح لنا أن السلفية فى الواقسع لاتتما رض .ير التقدم 
ودعوتها للعودة الى الاصالة والمنابع الاولسى أمر صحيح يقره الد ين' 
1 وواقع المسلمين ٠‏ وهذا هومنهج سليم فى سسبيل حياة أفضل د نيوية 
وأخروية *ولذا يجبعلى المسل الواعى تطبيقها عمليسا ٠‏ . 


هذه هى خصائص السلفية الثلاث التى بيناها ءأما هد ف السلفية 
فيتلخص فى «تطبيسر المعقيدة من شوائب البدع ء وتربية الشخصية الاسلامية 
وفتح الذهسن البشرى لقبول كل جد يد فى ميادين الملوى التجريية ه 
واحيا" العقيدة من منبابعها بعيد! عن المذهبيسة الضيقة يصوتها فسى 
المصور الاخيرة » أو تطويسع المقيدة والشريعة فى الاسلام لسدعا وى 
التطير الخاطئة ٠‏ ورفض فكر لادينية الدولة*(١)‏ , 


بعد هذا كلهنصل الى الخلاصة : بأن السلفية اتجاه فكرىه 
يمثل الايمان الخالص هبما ورد فى الكتاب والسنة عاش على مر العصسور 
يرى المقيسدة على بساطتهسا ٠‏ يلتمسها من مظانها فى القرآن والسنسة 
بين خضم هائسل من التمقيسد الفلسقفى والكلامى ة معرضاعن مني سج 
السلف ٠‏ الكتاب والسنة ايمانا عملا واتباعا لا'ن كل ماقرب من عصسر 
الدعوة كان أجدر بالحق والاقتد!" ٠‏ 





)١(‏ أنورالجندى : الفكر والثقافة المعاصرة فى شمال أفريهياه 
وأيضا : قواعد المنهج السلفى عط (١‏ ء«ص1ه ٠‏ 








) ”* 


الفصل الاول : السلفيةكما ينثليها الامام احمدين حنبل 


ولد أحمد بن حنبل فى شهر ربيعالا"ول سنة 115 ه هبيغف سداد 
المراق ٠‏ وهوين محمد بن حنبل بن هلال بن أسد بن اد ريسرين عبد الله 
وأصل أحيد من سلالة عربية خالصة من شييان ٠‏ احدى بطون القبيلة 
المريسة التبيرةبكر ابن واكقل ٠‏ وشهان قبيلة بيعةعد نانيةه تلتقسسى 
بن لت على ؟ التسظايه وساي فى لزاور د مَطه ل ). 


وقلما ينسسب أحمد الى أبيسه محمد بل ينسسب لجده لا"بيه حنبل ٠‏ 
وقد يرجسع هذا الى أن أباه توفضى فى الثلائيسن من عمره وحين كان أحيد 
لايزال طفلا ه ثم انتقل عبه تربيته الى أمسه صفيسة بنت ميمونة بنست 


علد الملك الشهاننى ٠‏ 


وكان أحيد بن حنل قد حفظ القرآن فرعمره المبكر » وتعلم القراء ة 
والكتابسة » وحيسن بلسغ الخايسة من عمنره أخذ فى طلب الحديسث ٠‏ 
وقد رحل أحمد فى طلب الحديث الى الكوفة والبصرة وبكة والمدينسة 
واليمن والشام والعراق ٠‏ وممن تلقسى عنهم سفيان بن عيينة المتوفى سنة 
4هاء ووكيع المتوفى سنة 141 ه ويحيى بن سميد القطان المتوفى 


سنلة /114ه » وغيرهم كثير ٠‏ 








١  ج ين المماد الحنبلى : شذرات الذهب فى أخبار من ذهب‎ )١( 
اللكتبة التجارية » بيروت »ص 15 » ومحمد أبو زهرة أحيد بسن‎ 


حبسل هدار الفكر »ء ص ؟١‏ * 








( ه”» ) 


وقد اسغرت هذه الرحلة العلمية الطويلة عن نتائجح ملموسة ٠»‏ حيسك 
أنه بلغ مبلخ الامامة فى الحديسث ٠‏ وأكبسر دليل يشمهد على هذا كتابسه 
القيم ” المسسند " ٠‏ وكان لامامنا ابن حنبل هد فخاصين تأليسسف 
هذا الكتاب ٠‏ وقد اشار الى ذلك الهد ف فى قوله ” عملتهزِا ااكتساب 
اماما اذا اختلفالناس فسى سسنة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم © 
رجع اليه”7١ ٠2‏ رقوله لابنه عبدالله ” احتفظ بهذا اليه 
فائه سسيكون للناس اناما 51(8). 


واجتمع أحمد بالامام الشافمى » فأخذ عنه الفقه وأصوله ه وكانست 
علاقته بالشافمى قد بدأت سنة 8 ١ه ٠‏ وبسهذهالفرصة الذهبية 
اسستفاد أحمد من أسستان ء افاد ةكبيسرة فى علم الفقه ه كما استفاد استاذه 
منسه فى الحد يسك ٠‏ ومن ثم فقد توطدات العلاقة بينهميا ٠‏ 


وكان لابن حنبسل مكانسة عظيمة لكثرة ماجسع للامسة من الحد يسسثك 
وكثسرة ماجمله اصلا لا"حكام الفقه ٠‏ وكثرة ماعمل به فى حياته حتى يكسو ن 
اماما فى عمله ٠‏ ومن هذه المكانة العظيمة فى الا مة يصير أماما للمحد ثين: 
وللنقباء (؟)* ولشدة تمعمقه فى الحدييث حتى أمبح فقيه يتاز 
من غيسره * يفقه الكتاب والسنة * ٠‏ ولشدة حربمة على أ ن يتمسسك 
المسلمون بالنقل ه فأعرب أحمد كراهيته لمن وضع الكتب المثستملة على الرأى ٠‏ 





)١(‏ لوترباتون ” احسد بن حنبل والسضنة * »دار الهلال القاهرة 
ص 19 ٠.‏ 
(؟) ابن الجوزى : مناقبالاءام أحمد بن حنبل هدار الافاقالجديدة ه 
بيروت ٠‏ لالا6١1‏ و ص(1| ٠‏ 
(؟1) عبدالحلم الجندى : أحيد بن حنهل اما م اهل السنة» دار المعارف 
-: القاهرة هلالا1١!‏ #ص6ا4م ٠‏ 











( و"” ) 


ومن جهة أخرى ٠‏ فقد كان زاهدا ورا فى حياته اليومية » وكان 
زهدء له طابسع متميز »ء وهو باتباع زهد النبقى صلى الله عليه وسلم © وزهد 
أصحابسه بل أنه لم يعمل شيئا فى حياته الروحية الا وكان مصد ره الكتساب 
والسسنة ه ولذا أصبح زهدء زهد! ايجابيا ومثاليا وتائيا على العسل 
الذى يقرى القاع به ويشد عضدء للنهوضيكل واجباته فى الحياةالدنهيا ٠‏ 
دون اعتزال النساس أو تخيلات أو اصطناع هيئات ٠‏ ويحمله مسئولية القدوة 
فى العيادة والعلم والعمل ه فهو اذن لم يفكر فى التصوف الذى ابتدعه 
اللاحقون «فى محيط التصوف الفلسفى ذغيره ١7‏ )ء بل فسى حقيقة الاير 
أنه يشل الاتجاء السليم فى الحياة الروحيسة الاسلامية أو التصوف السلنى 
ان صم التعبيسر :ويمتبر كتاباه “الزهد * و “الورع” خير شاهد ليذا٠‏ 


ومن أحل ذلك #وصف الامام الشاقمى أحيد بن حتيل بأنه ايام 
فى ثمان خصال : ” أمام فى الحديث ءامام فى الفقه »ايام فى اللفة» 
امام فى القسرآن امام فى النقر ء امام فى الزهد ءامام فى الو »امام فسى 
السين12). 


واذ! كان الامام أحمد قد تبحسر فى كثير من العلوم والفنسون 
كما أسلفنا ٠‏ ونال اقبال الناس على مجالسه اقبالا عظييا » فانهكان 


يشوى حال حياتسه عن كتابسة شى* من كلامسه ورأيه وفتواءكما يذكر 


٠» عبدالحليالجندى: البصدر السابقه نفس الصفحة‎ )1١( 

(5) احمد بن حنبل : الرد على الزنادقة والجبمية ٠‏ مكتببسة 
السلفية ٠ه‏ القاهرةء 11١١ه‏ وص 9 وكتاب " سيرةالامام 
أحيد بن حنبسل ٠»‏ لابن الفضل صالح »ص ه« ٠‏ 


2)» ( 


أبن الجسوزى » وذلك ليجمع القلوبٍ على الماد ةالا"صليسة المظى حيسث 
يقول: " لاتنظر فى كتب أبسى عبيد *ولافيما وضسعاسحقء ولاسفهيان» 
ولا الشافعى هولامالك يعليك بالا "صل * ٠‏ وقال فى موضعآخر : " عليكسم 
بالحديك .)١(8‏ ومن هنا يمكن أن نستنيسط بأنه لميقصد الجمن 


مذهب خاصله غولا الأمر باتباعه (5) ٠‏ وانما كان ييحث على الالتسزا م 
1 بالسسنة الى جانب القرآن الكريم فى فهم الدين ٠‏ 

7 أحيد بن حنبل والد ولة العياسسية 

نكا ا ا ل ا اا ا ا اي لك 

3 عاش أحمد بن حنبل من سنة4 11 ه الى سنة ١16اهاه‏ حيكثك 
0 وسعت حياته أيام خلافة شانية من خلفاه الدولة المياسية ٠‏ وهسسم 


السهدى والهادى والرشيد والا مين والمأمون والمعتصم والوائقوالمتوكل » 
على مدى ثلائة أرباع قبن هوهذه الفترة تعتبر أمجد عصور دولةينسسى 
العبابنت ولناكان التدهية السمتزان يرد ان كرده ويا بين + فسان 
الدولةبدأت فى اتخان » كمذ هب رسى للدولة٠‏ وحاول أن تجبسسر 


الناس على أن يد ينوا بهذا المذهب ءوأن يسلسوا باآرات ٠‏ 


ازا" هذا التشدد مزقبل الدولة العباسية هفانه لم يست سلم ولسسم 
يعد ل عن آرائه ويأخذ بأراء المعتزلة » بل انه لم يفر من البدان ويحسا ول 
أن يعتزل عن الاية ه بحجة الخلوة الدينية ليشتغل أكثر من الامسور 





* (117-١515 ابن الجوزى : مناقب الامام أحمد بن حنبل ءص‎ )1١( 
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الميودية » وانماد خل الامام احسد الممركة فملا » وواجه البيقف 
عر وثبات وايمان ٠‏ وذ لك بطريقسة محاولة تسوضيح وجهسة نظرة فى 
السائل التى طفت على ثقافة المصر واتجاهاته المختتلفة » وأن يدعم 
السهج النقلى ببسرزا فى الوقت نفسسه مضمونسه العقلى (11. 


ولكن علىالرفم ومن أن هذه المحاولسة ايجابية وناءة هالا انبا 





قد كلفته ثمنا غالية وحيثأننه سجسن بسسبيها مراءتعديدة » وففلا 
عن الضسرب والتعذ ينب المستمر منقبل السلطة الضالة ء ولانشك أنذ لك 
ليسسى الا بسسبب التزامسه وتمسكه بالعقيدة السلفية » وهمته القويسة 
عن نصسرة السسسنة النبويسة فى وجسه البدعةالدخيلة على الاسلام 
والمحافظة على اصالة المقيدة الاسلامية الصحيحة ٠‏ 
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منهج الامام أحمد بن حنبل فى تقرير المقيسدة 


كان الامام أحيد بنحتبل كما كان السلف الصالح » ينيج المنييج 
النقلسى فى تقرير العقيدة غوفى الصفا تالآلبية ه قد التزم بما وصسسف 
الله يه نفسسه ووصفه به رسسوله » دون تشبيه ولاتمطيل » ولاتقيص 
ولازيسادة٠‏ وفى القضايا العقائدية الا أخرى بطريقة التفسير الصحيسح 
الذى يقتضى وضع النص المنزل قرآنا .كان أو سنة فى المقدمة * ثم بيسسن 
بعد ذلك معائيسة طيقا لا'صول التفسير الصحيحة ١!‏ )» ويتضع ذلك 
كل الوضوجح فى كتابه ” الرد على الزنادقة وا لجهميسة” ٠‏ 


وسهما يكن من الا"مر فانه لم يترك المنيج المقلى السليم *الذاى 
حك عليه القرآن ودل عليه الحديث ٠‏ وفى كتابه المذكور نجده يسوق 
قول الزنادقة ودعواهم » ثم يأخذ بعد ذلك فى الرد عليهم * وبيسسا, 
وجه الحق» وذلك أنه قد " أعتمد على أصول اللفةالعربية ومواصفاتها 
وقانونها فى مخاطبتيم ومحاورتهم » تلك اللفة التى لم يكن هر'لا"الزنادقة 
علق معرفة يها ه ولاعلق اطلا ع على أسبرارها كاطلاع الامام احيد عابنا 1 
وعلى مايتصل بها من مواصفسات الشرع ء وألفاظه واستممالاتها *وبين 
ذلك زيسف دعوى الزنادقسة 6 مبرجسة مزاعمهم الواهيسة ء ويظامنهسسم 
الخاهة ء فيى سوقالدعاوى الفاغلة الباطلة*(؟)ه وهذا تاه 
جمسع بين المنهج المقلى والنقلى مما »أو بعبارة أخرى أن الاسام 


* 6)١صء‎ ها١115 ابن تيمية: أصول التفسير ممكتبة السلفية »القاهرة‎ )1١( 
٠. ص ؟‎ 
٠» ١4صءفلسلا (؟) دع٠/على سامى النشار وعار الطالبى : عقائد‎ 





أحمد فى منهجه يقرن الدليل الشرعى بالنظر العقلى » فيقدم الاآيسسة 
القرانيسة مقترنسة بالتفسير الصحيح للناظر الى القرآن بثك بيسسسسر 
فى انول 1317 © فى هذا #الألة ميان لدجكل عن الله سمس 
الله من فكسر » ورجسععن القول الذى يخالفالكتاب والسنة *53). 


ولمزيد من الايضاح نعرنىرأى الاما م فى عقيد ة السلفبكل تفصيل 
وهى كمسا يلى : ” صفة الموامن من أهل السسنة والجماعة من شهيد 
أن لا اله الا الله وحده لاشريك له وأن محمد عيد» ورسوله وأقر بجميسسع 
ماأتتبه الاأنبياء والرسل وعقد قلبءهعلى ماظهر من لسانه »ولم يشلك 
فى ايمانه ولم يكفر أحد! من أهل التوحيسد بذتب فوآرجا ماغاب عه 
من الا "مور الى الله ه وفوضأمره الى الله ٠»‏ ولميقطع بالذئوب » المصمسسة 
من عند الله »ه وعلم أن كل شى” بقضاه الله وقدره الخير والشر ه جميعا 
ورجا ' لحسسن أمة محمد صلى الله عليه وسلم © وتخو ف على مسيكهم *ولسم 
ينزل أحد من أمة محمد الجنةبالاحسان ولا النار بذنب اكتسبهةه 
حتى يكون الله الذى ينزل خلقسه حيث يشاءء وعرفحق السلف الذيسن 
اختارهم الله لصحبسة نبية صلى اللهعليه وسلم » وقدمأيا بكر وعبسسر 
وعثمان وعرفحق على ابن أبى طالب أوتردم على جميعأصحايه محسسيد 
صلى الله عليه وسلم ل صغيرهم ركبيرهم : وحدث بفضائليم ٠‏ وأنسك 


عن ما شحج بيد ©؟ وه و 


٠ مصطنفى حلمى هة قواعد المنهج السلغى >ء ص57‎ /٠ د‎ )١( 
٠ الرد على الزنادقةء صللا‎ )١( 
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والقرآن كلام الله وتنزيلسه ليسبسخلوق» والايمان قول وعمل يزيسسد 
وبنقس اه والجيساد ماضمنذ يعث الله محيد ب صلى اللهعليه وسلم ب 
الى آخرب عصابسة . يقاتلون الرجال لايضرهم جور جا مر ٠‏ 


**٠*‏ والايمان يعذاب القبر والايمان بمنكر وتكير والاإسسان 
بالحوض والشفاعة والايمان بأهل الجنسة يرون بهم تبارك وتعالى ٠‏ وأن ٠٠0‏ 
الموحد يسن يخرجون من النار بعدما امتحنسوا كما جا'ت الااأحاد يتك 
فى هذه الاشسياء عن النبى صلى الله عليه وسلم ه ولانضرب لها الامثال 
هذا ما أجتمسع عليسه الملياء فى الاتناى .)١0‏ 


وسسوف تتضح معالم منهجه هذا فى عرضنا لا رائه المتميسزة حول 


يرى الامام أحمد بن حنيسل " أن الايمان يزيد وينقص» وه وقول 
وعمسل ٠‏ وزيادتسه بالاحسان فى العمل ٠‏ ونقصانه بالاساءة فيه *ويخرج 
الرجل من الايمان الى الاسلام «فان تاب رجسعالى الايمان ولايخرجم 
من الاسلام الا الشرك بالله العظم :أو يرد فييعة احا لواشتان 1 
تركها تهاونا أوكسلا كان فى مشيئة الله ٠‏ وان شاه عذيه وان شساء 
ه(؟). 





(1) ابن الجوزى: مناقبالامام أحمدين حنيل *ص018 1١15‏ » 
(؟1) نف سالمصدر ه ص14١١ ٠‏ 








ويتضح من هذا أن الايمان فى نظسر الامام ينتظم أمرين : الاعتقناد 
المجازم ٠‏ وعمل الجوارح الذى يكون ترجمة لهذا الاعتقاد ٠‏ ولايمكن أنتفسر 
زيسادة الايمان ونقصه الا بهذا التخريسج » وليسالاءام أحيد فسسسى 
هذا الا .مترجما عن روح القرآن الكرم ؛ وماجاء فى السنة النبهية 
الصحيسحة «فى الد لالةعلى ذلك »كما يتميز بهذا أيضا موقف 
الامام من بقيسة الفيق الاخرى ورأيها فى الايسان ٠‏ فالجهمية يسسيرون 
أن الايمان هو مجرد المعرفضة وان لميصاحبها عمل هولميصرحوا بوجوب 
الام عان ٠‏ والمعتزلة يرون أن العسل جسزه من حقيقة الايمان » بحيثك 
يخرج مرتك ب الكبيرة عنهه واناعتقد بأن الله واحد » وأنمحمدا 
رسول الله ٠‏ ولكنه لايكون كافرا ه بل هو فى منزلة بيسن الكفر والإمان ٠."‏ ” 
والخوارج يرون أن العمل جزء من الايمان ويخالفون المعتزلة فى النظسسر 
الى مرتكسب الكبيسرة ٠‏ لاأنه فى نظرهم قد خرج من حظيرة الايسا ن 
الى. اضر 4199 ييا هوق :تنظسير المتزلة فى منرلنة: بين الأيسسان 
والكفره٠‏ 


ويمكن أن يسستفاد مزكلام الامام أحيد أن هناك حقائق» 3 
النأى باسا كفسر وان الأنسلة مطل نين الانان السمكسة 
كما يفهم منسه أن وصسف الايمان لايمكن أن يجامسع المعصية ه وهو السى 
هذا الحد يتفقمع المعتزلة » ولكنه يخالفهم فى أن سلب الايسسان 


عن الشخص لايلزم منه أنينفى عنه الاسلام وتطبيسق ذالفك واضح قلى / 


)١(‏ محمد أبوزهرة : أحمد بن حنبل دار الفكر العربى » القاهرة» 
/ال61 وص6؟! ٠‏ 
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شأن مركب البيرةة فبيننا هو فن نظره مفيضأمره الى الله ءان شاه 


عفا عنه وان شاه عذبه » يرى المعتزلة أنه يخلد فى النثار خلسود 
عصيان لاخلود كفر .)١(‏ 


ومن ناحيسة أخرى #صسرح الامام أحيد بواسسطة صديقة يحيف 
بن أسلم ٠‏ أن الايان فى القلب » يشهد به اللسان ءوتممل ببسم 
الجوارج دويئيد رأيه هذا يقولسه أن البلا' والمحنة يزيدان فى 
الايمان ء فقد روى أنهقسال : " وكنت فى السسجن آكل ءوذلك علدى 
زيسادة فى ايمانى ”57 )4 وهذا يتناسب مع اعتبار المسامين أن الديا 
دار البلا" والامتحان #قمن صير على البلا وازداد اييانه هلان هذا 
نوع من قضاء الله وقدره ٠‏ 

1 يحوي بيعت لين » 


ان هذه القضيسسة فى الواقسع متصلة يسابقتها اتصالا وثيقا 
ويرى الامام أحمد فيها كما رأى الفقها" قبله ‏ أيو حنيفة ومالك والشافمى ‏ 
أن الماصى برجأ أمرهالى الله ءان شاء عذيه وان شاءعفا عنم © 
وهو بهذا أيضا يعتيد على النسص الدينى فى تقرير هذه القضية ٠‏ ويخالف 
الطواشف الأخرى التى ذهبتفى ذلك مذاهب تخالف النصوص|الد ينية 
10111011 
)١(‏ محمد أبوزهرة ٠‏ أحمد ين حنيل وص 958 . 


(؟) المة زى : المقفى «ورقة 1١5‏ » وأيضا كتساب أحمد بن حبل 
والمحنة ٠‏ لولترياتون «ص(2؟ . 
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كالخوارج ٠‏ والمعتزلة » والمفرطيسن من المرجئسة الذين يقولون : “لاتضسر 


مع الايمان معصيسة * ولا ينفع معالكفر عمل وطاعة ١7“‏ أ وهذا فتحوا 
البساب للفجار وأهل السماصى ٠‏ 


وييدو منرأى الامام أحمد فى هذه المسسألة أنه ينكد على 
التفويسض التام لمشسيئة الله * وأن العمل الصالح لايوجب الجنة الا بعد ل 
الله ه وأن العمل الطالح لايد خل صاحبسة النار على سسبيل الالزام اللهيسم 
الا بغضل الله ٠‏ ويقول الا سام أحمد موضحا لما يذهب اليه: 
* لاتشهد على أحد من أهل القلة .عمل يعملسه بجنة ولانار » ترجسو 
للصال ٠‏ وخافعلى الممسيى* المذنب ٠‏ ونرجو له رحمه الله » ومن لقسى 
الله بذ نب تائها غير مصر عليه » فان الله يتوب عليه ويقبل التوسة عسسسن 
عبساده هويعفو عن السيئات ‏ ومنلقيسه وقد أقيم علييحد فى الدنهيا 
عن الذ نوب التى قد استوجسب بها العقهيةه فأمرهالى الله ان شاه 


عذبسه وان شا" غفر ل )١(*‏ 5 


ويتضح من هذا أن الامام أحمد صرح فى رأيسه وخصوصا فى حكسم 
مرتكب الكبيسرة ه الا أنه يصرح فى موض عآخر عن د ستور الايما ن بقوله 
" لايكفر أحد من أهل التوحييد ه وان عملوا باكبائر *(65» وذلك ماعد ا 
الشرك هكمادلت عليه الاآية الكريسة : 


0( 
أن الله لايغفر أن يشرك بهويغفر مادون ذلك لمنيشاء * 





٠ ١76صو ابن الجوزى : الا مناقبالامام أحمد بن حتبل‎ )١( 
٠ (15 المصدر السابقء» ص‎ 2) 
. 3١5 : 6) سورةالنساء‎ )*( 
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وكما نقسل عنه وصف تارك الصلاة بالكفر » وهذه القضية مستثناة من عسوم 
قوله : ” وان عملوا بالكبائر ” وكما ورد نصهذا الرأى عند مناقب ابسن 
الجوزى : * وليسس من الا"عمال شى" تركه كفر الا الصلاة من تركها فيسو 
كافر ء وقد أحل الله قتك .)١("‏ 


ولايمكن قبول هذا الاستثناء »الا اذا فسسرتركها بالجحود 
والانكار ه حتى يستقيم ذلك معمفهوى الا يسة المذكورة » وسعماذكره الامام 
من عدم تكفيسر من يعيل الكبائر ه والمزة التى كانت سبيا فى هذا 
الاختصاص هى أن فرض الصلاة هوالامارة التى يتميزبها من اللاغلره 
كما نطسقت بها بعض الاحاديث ٠‏ فان انقل عن الامام أحيد فى هذ! 
الشأن لايخالف صريح التصوصالدينية (؟)ه 

ثالئا : رأيسهفى القدر والفمل الانسسائى : 


والكلام هنا يتعلق بمسألتين «الاولى : عن القدر ه والثائيسة 
عن الفمل الانسانى الاختيارى ٠‏ ,أما عن المسألة الأولى فيرى الامام أحيد 
وجوب الايمان بأ نكل شى" بقضاه الله وقدره ويستوى فى ذلك فمل الخير 
وفعل الشسر ء وقد نقل عنه ابن الجوزى فى المناقب قوله : ” أجمع سسيعون 
رجلا من التابعين وأئمة المسلمين وفقهاء الامصار على أن السنة التسسى 
توفسى عنها رسول الله لصلى اللهعليه وسلم أ ولها الرضا يقضاء الله » 
والتسليم لاأمرة » والصبر تحت حكسه ء والاأخد بنا أمر اللهيه ه 


)١(‏ .مناقب الامام أحيد بن حتبل هس #7لا١1‏ اه وترجمة الامام أحمد 
للذهبى فوص 1آ] ١ ٠.‏ 
(؟) أحمد نصار : المدرسة السلفية نار الانصار » القاهرة © 1174( 


ص 5ه ٠.‏ 
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والبعد عيا شهى عنه © واخلاس العمل لله ة والايمان بالقد ر خيمسره 


وشره ه وترك المراء والجدل والخصومات فى الدين*(١).‏ 


والتسليم بعموم قد رة الله على الفمل خيره وشره » ليريمناه فسسسى 
نظر الامام الاستسلام والركون الى الكسل وعد العيل ءرائنا هو 
تفويض عند ه لاينافى الا" خذ بالاسباب والتوكل على الله(" )ء وفى هد ا 
رد على القد ريسة الذين يتخذون من مسألة الايمان بالقدر الانساتنسى 
فقط هدون النظر الى الا "سباب والقوانين التى أودعها الله فى الطبيعة ٠‏ 


أما المراد من ترك المراء والجدال والخصومات فى الدين ٠‏ فليس 
السمنى هنا أن الاءام أحيد ييغض فى البحث عن سائل الدينيوجه 
عام »وائما الجدل فى المسافل الكلامية » وعلى الاأخس فى مسألة القد 57 
وذلك لاأن الجدل فيبا لايصل الى غاية ولاينتهى الى نبهاية٠‏ وهنا 
موافق تماما للحديث النبسوى : عنعمر رضى الله عنه ٠‏ عن النببى صلى 
الله عليه وسلم قال : 

" لاتجالسوا أهل القدر ولاتفاتجوه "(؟) . 


أما الفعل الانسانى » فيرى الانام أن الله سبحانه هو الذى أقد ر 
العبد على اخراج الفمل وهو السسبب الحقيقى له ه وهو هنا يمثل يوح 


٠ ١١4ص* ابن الجوزى : مناقبالامام أحمد بن حنيل‎ )1١( 

٠ 1١152 محمد أبو زهرة : أحيد بن حنيل ص‎ )1١( 

(؟) مناقب الامام أحمد بن حنبيل و ص50( ٠»‏ 1 
(4) مسند أحمد بن حتييل 30/١‏ ء سيتن الدذارنى 317/15 ٠‏ 
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مذهب أهل السسنة والجماعة من السلف » حيشعبر ابن تيمية فى 
هذا المقام ان للعبد قدرة وارادة وفعل وهبيا اللهله ٠‏ لتكون أفعاله 
حقيقة لامجازا » معاعتقاد هم أن الله خالقكل شىء .)١(‏ 


ومن هنا كان الاسام أحمد يعارضمايذهب اليه المعتزلة والقد ريسة 
من استقلال الانسان بالفعل ه دون تدخل قدرة الله وارادته تمالسىه 
ومايحتج به هوثلاء من أن الجزاء لامعنى لهالا اذا كان الانسان مستقسلا 
بفعله الاختيارى وقد نقض الامام هذه المعادلة العقلية حيثكأنيسا 
توجسب مقابلة الثواب والعقاب للحمل ٠‏ ويرجح على التسليم والتغويضكسسما 
كان فى مسألة الجزاء ٠‏ ولذا ذم الامام القد ريسة بهذه النحلة التسسسى 
انتحلوها ولقد سأله صالح ابنهعن الصلاة خلف القدرى فقال : " انه يقول 
ان الله لايعلم مايعمل المباد »حتى يعملوا فلا تصل خلفة*50), 


والى جائب أنه ذم القد رية فى رأيهم نقد أبطل منيجهم أيضا 
وأصر على صحة. المنهج السلفى غلانه يرى أنكل أمسر قد بت 
بالسنة » والقرآن الكريم لايحتاج الى دليل ٠‏ وقد جاءت السنة 
النبوية بوجوب الايمان بالقدر خيره وشره ه فكل ماينافيه باط سل ه 
والخوض فى تفصيسل هذء الامور من البدعالتى ابتدعبا أهل الكلام ه 
ولهذا يقول الامام أحمد كما نقل عنه بعض أصحابسه : " لست يصاح سب 


الكلام . ولا أدرى الكلام فى شسئء؛ منهذا »الا ماكان فى كتاب أوحديث 


)1١(‏ ابن تيمية : المقيدة الوسيطيةط 4ه/ 714١ه‏ »ء المطبعة السلفية 
القأهرة » ص؟؟ 9 
(؟1) مناقب الامام أحمد ٠ص‏ 815١ء‏ أبوالفضل صالح : سيرة الامام أحيد »ه 


ص ١1م‏ 8 





( ك5ه) 


عن رسول الله صلى اللهعليه وسلم » أو عن أصحابه » نأما غير ذلك 


فان الكلام فيسهغير محمد .,)١(8‏ 


ان هذه المسسألة من أهم المسائسل ٠‏ لاأنها تتملقيالا لوهيسة»ء 
وهى مسسألة التوحيسد » ولذا نود أن نتحدث عنها بثسىء من التفم يل 
والاسياب ٠‏ ومن المعروف أن مسألة الصفاتهى أم اللسائل التى وضعت 
الخطوط الرئيسسية لمسار الفرق المختلفة فى بحث العقيدة ٠‏ وقد تفرعت 
عن مسسألة الصفات مسائسل أخرئكيس ألة القرآن ورو'ية الله وفرهسا 


من المسائل الاخرى التى أثيرت بسبب ماتشابه من النصوص الد ينيسئة 


كان مذهب الامام أحيد فى الصفات الا لبيسة هومذهب السلف 
الصالح »ء وهو يثببتكل الصفات التى وصف اللهببها تقسه ف كانه 4 ووطاف 
الله بها على لسسان رسوله فى الحديسث الشريفد ون تشبيه ولاتأويل ٠وكل‏ 
وصف لله سبحانسه وتعالى جا" به النسيصفه تمالى به ٠‏ ومن هنسا 
وصف الاءام أحمد الله بأنه سميعيصير » متكلم قاد ر مريد عليمخبير حكييم 
عزيز الى آخر هذه الصنفات العلية التى تليق بذاته تعالى »ء ولكسسن 
على أن نفهسم ذلك كله فى ضوةه أنسسه ليس ركيثليه شى' سيحاتسسه 
وتعالى «ولقد روى عنه ابنه عبدالله أنه فى أحساديث الصفاتقال: 


* هذه الاحادييك ترويها كما جاءت *(5). 


٠الا١ص» المصدر السابق ءص18١ ه وترجمة الامام أحيد للذهبى‎ )١( 
٠ (؟) المصمدر السايق» نفس الصفحة‎ 





( كه ) 


واذا كان الاأمركذلك »فالامام هنا من مثبتى الصفات الالبية 
مع نفى الممائلة ى وهذا هو المنيج الذى أقره القرآن نفسه فى سألة 


الصفات ٠»‏ وفى نفس الوقت أنه يواكد معنى التنزيسه يمفهوى سليم ٠‏ 


ومن هنا كان الامام يعارض المعتزلة والجهمية الذين ينفون الصفسات 
بحجة التنزيه المطلقء ورأوا أن المغايرة التامة بين الله وبيسسن 
مخلرقاته تمثشل للمتديى صمام الا"مان الذى يقيسه خطر الوقوع فى التشبيه 
ولكنيم عند ما نفوا الصفات لم يسلموا من الاعتبارات الانسانية أيشضشاء 
ذلك أنهم نسوا أن الاشتراك فى مسدى الوجود لايقتضى الا شتسراك 
فى الكيفيات » واتضح هذا كل الوضوح عندما لجأ اليعتزلة السسى 
التنزيسه المتسساى فى تقرير مفهوم التوحيسد ٠»‏ فانه لايخلو عسسسسن 
الاعتبار الانسانسى ه وقد وضح الأشعرى هذا المنهسج الممتزالى 
فى التوحيد فى كتابه القيم(١)٠‏ والحقأن ببالغتهم فى التنزيسسه 
لم تود الى تقرير مفهوم التوحيسد على وجه صحيح لا"ن مفهو, التنزيسه 
فى القرآن كما رأى الامام أحمد هو الاثبا تمع نفى السسائلة » 


ومن ثم نرى الاءام أحمد لايتكلم فى هذه المسألة الا فى ضسوء 
النصوص الد ينيسة ٠‏ ولذلك فانه يرى وجوب الايمان بجميع الصفات التسى 
جاء بها النصص الصحيح ٠ه‏ ولاييحث عن كنيها ولا عن حقيقتبيبا » 
لا'نه يرى أن تأويلبسا خروج عن الضنهج الذى وضحه صاحب الشبي » 





1010) الاشعرى : مقالات الاسلامييسن وجا ٠»‏ ج81 » تحقيسق محمد 
محى الدين عبد الحميد » مكتبة النيضة المصرية هالقاهسسرة » 


وص 91] . 





( 9ه ) 


ولذا فانه يقول بأن * صفة الموامن من أهسل السسنة ارجا 
ماغاب عنسه من الا"مور الى اللهكما جاءت الا"حاد يك عن النبىق صلى الله 
عليه وسلم, »أن أهل الجنسة يرون هم * فيصدقها ولايضرب لبها 
الامثال ٠210١‏ 


وهذا المنهج الذى سلكه الاسام منسجم تمام الانسجام مسسسع 
ماذهب اليه سلف الاأمة من الصحابسة والتابعين ٠‏ فمذهبهم فلى 
الصفات كما ذكر ابن تيمية : " اثباتها واجراوكها على ظاهرها ٠‏ ونشفى 
الكيفيسةعنها «لاأن الكلام فى الصفات نوع من الكلام فى الذاتءوائيات 
الذات اثبات الوجود ه لااثبات الكليفية ء فكذلك اثبات الصفات”وأضاف 
شارحا عن الصفات فانهم يفهمونها كما جاءت من غير تفسسير ولاتأيل 
مع نفسى التفسبيه عنيا (؟). 


مهذا الميقف السلفى فى الصفات لايمكننا أن نصف السلقف٠.‏ 
بالجهل ء كما ظن يعض الموكولين لاا يات الصفات من المتكلمين ه وذلك 
لاأن موقفهم هذا أثبته الكتاب واللسنة وهم ملتزمون بالنصوص » فليسسمسسن 
المقول أن يصف العيد البارى باستعمال التأيل ٠‏ لان التأيل 


مظنون بالاتفاق ولذا لايفيسد فى تقرير العقيدة ٠‏ 


ومن أجل ذلك أكد ابن خلدى صحة المنهج السلفى يقوله : 
* اما السلف فغلبوا أدلة التنزية كثرتها ووضوح د لالتنها »رعلموا استحالة 


٠ ١ه6صو مناقب الاءام أحمد‎ )١( 


(؟1) أبن تيمية : نقض المنطسق مس "١‏ * 





(ع5ه) 


التغبيه وقضوا بأن اليا تمن كلام الله فآمنوا بها ولم يعترضوا لمعناها 
ببحك ولاتأيل ء «هذا معنى قول الكثير منيم : " اقنءها كما جساءت* 
أى آمنوا بأنبا من عند الله ولاتتعرضوا لتأويلها ولاتفسيرها ء لجواز 
أن تكون ابتلا" ٠فيجب‏ اليقف والاذعان لم 8(١)1ء٠‏ 


معد كل هذ! يككن أن نقول عن مذهب الابا, أحمد فى الصفات » 
بأنسه وسط بين أهل التعطيل الذين نفوا الصفسات وبين المشبيسة 
واليمجسمة والحشويدة الذين اثبتوا الصفغات ولكنهم فى نفس الوقسست 
زعيوا أن هذه الصفسات تشسبه صنفات المخلوق» تمالى اللهعما يقولسو ن 
علوا كبيسسرا * 


ومن العجيسب أن بعض هركلا" المشبهة ينتسسبون أنفسمبس م 
الى الامامى أحمسد ٠‏ والحق أنه بسرى" منهم »© لاأنه يقير فيما يقسسسرر 
ماجساء يه النسص القاطسع ٠»‏ وهو يرى أنه سبحاته وتهالى : " ليسسركسئله 
شى" وهو السسميع البصير " ٠‏ 


خامسا : رأى الامام أحيد أى مسألة رر'بسة الله : 


على الرغم من أن بعض الباحثين يشكون فى نمسبة كتاب * اليد على 
الزئادقة والجهمية * الى الامام أحيسد بن حنبيل «لا"ن المورخيسن 
للامام أحمد لم يذكروا اسم هذا الكتابضمن مصنفاته ‏ كما ذكره الدكتور 





على عبد الواحد وافى عدار النيضة »ء القاهرة وص لاا ٠ ٠١‏ 








( هه) 


على سساين النشار فى كتابه(١‏ )4 الا أننا لانمتطيع أن نتكسرا ن 
مضمون هذا الكتاب لايختلفمسعآراء الامام حول العقيدة التى نقلبا 
عنه ابنسه صالح بتبدالله » والمتكلم الحنبلى ابن الجوزى ومن عاصسره 
من السلف كالبخسارى وابن قتييسة والدارمى وكذ لك الم رخون كالذ هيسى 


فيبا احستواه 59 


يأى الامام أحسد بنحتبل فى كتابه " الك على الزنادقة(؟) 
والجهمية( "2” أنيم أنكروا روي الله » مستدلين بقوله تعالى : 
" لاتدركه الابصار وهو يدرك الابصار *(5) ٠‏ والمتكسرون 








٠ 1561 نشأة الفكر الفلستى فى الاسلام عص27؟‎ )١( 

(1) الزنادقة : جمعمن الزند يق هوهو القائل بيقاء الد هر فارسى معرب ٠»‏ 
والزندقة : الضيق *وقيل الزند يقمنملا" نمضيقعلى نفسه «فالزئد يقمعروف 
وزند قته أنه لايو'من بالا أخرة ووحد انية الخالق »وتطلقا لمر بعلى الرجل 
شد يد البخل واذ! أرد ت العرب معنى ماتقوله الماملة قالوا ملحسد 
ود هرى (لسان العرب ٠ )١71:175‏ ويشمل ايضا الممتزلة الذيسسن 
اعتبرهم الامام أحمد زنادقة (٠١‏ ابن الجوزى : مناقب الامام أحسد بسن 
حنبل ) ص 8ه١‏ ) ٠‏ 

(؟5) الجهمية :نسبة الى الجهم بن صفوان منأهل خرسان » تتلمذ على يد 
الجمد بن د رهم ٠‏ وهو أول منقال بالتعطيل ء وسلك منهج التأويل 
وعد م الاهتمام بعلم الحديث ٠‏ فلقبت المعتزلة منذ عيد المأمون بالجهمية 
مع أن الفريقين تتفقان فى أصول هامة فير أنهما تختلفان فى أصسول 
جوهرية ٠حيث‏ أن المعتزلة قد رية » والجهمية ؛ جبرية ٠‏ 
( د ٠-/على‏ سامى النشار : نشأة الفكر الفلسفى فى الاسلام »ص 
89-1١‏ ). 

(1) سورة الاتعام : 1٠١“‏ » 








( 1ه ) 


للروية لايستد لون بقوله تعالسى : 
" وجره يومئذ ناضرة 56٠‏ ” 
ولكنهم يرون أنها تتمارض مع قوله تعالى : 
* لاتدركه الاأبصار "٠٠‏ ولذا فانهم يلجأون الى التأويل ٠‏ 


ولكن الامام أحمد نفى وجود التناقض بين هاتين الا يتين «فأثبت 
الرديا فى الا خررة مستدلا بقوله تعالى : 

” وجوه يومئذ ناضرة الى ربها ناظرة "٠٠‏ بالتفسير الصحيح 
بأنها مع ماتنتظر الثواب ترى رسها * وليس المعنى أنها تنتظر الثواب 
من بها فقط دون النظر الى يسها كما زعم الجببية(؟) . 


أما قوله تعالى : 
" لاتدركه الابصار " يمنى لايراء أحد فى الدنيا دون الاآخرة ه وذلك 
أن اليبود قالوا لموسبى : " أرنا الله جهرة فأخذتيم الما: 5(6) 
فماتوا وعوقبوا لقولهم ” أرنا الله جهرة " ومو'يدة لهذه الاآبسة فسهناك آيسة 
أخرى فانه حين قال : " ربأرنى أنظر اليك »قال : لن ترانى * ولايرائى 
أحد فى الدنيا الا مات ٠‏ ثمقال : " فلما تجلىريه للجبل جملهدكا * 
وخر موسى صعقا ء فلما أفاققال سبحاتك تبت اليك وأنا اول ال 


يعنى أول المصدقين أنه لايراك أحد فى الدنيا الا مات ٠»‏ 


٠ 28 : اليد على الجيمية ص‎ )١( 
٠ (؟) الب عللسى الزنادقة ص : 5ه‎ 
٠ ٠١6“ سو ةالنساه:‎ 2)» 


٠ 01١69 سوة الاعصراف:‎ ))1( 








( *ه ) 


دن المطلي": . أن :لين مان" الل عاب ول يدرف منت هذه الآزات 
وتفسيرها ٠‏ ولذ! لما سأله مشركو قريسش بقولهم : ” أوتأتى بالله 
والملائكة قبيلا ٠.5(()ه‏ تأنزل الله تمالى بخبر أنه لاتد يكه 


الا" بصار أى أنه لايراه أحد فى الدنيا ء وأما فى الاآخرة غائهم يرون (57) ٠.‏ 


ويوكد هذا الموقف الحديك النبوى عن جريز قال : كنا عند النبى 
صلى اللهعليه وسلم ننظر الى القمر ليلة فقا ل : " انك سترون يكسم 
كما ترون هذا القمر لاتضامون فى روكيتسم” 657 ويزايد الانام أحيد 
ذلك تفسير قوله تعالى :- 

” للذين أحسنوا الحسنى وزيادة ” » أن الزيادةهى النظر 
:الى وجه الله تمالى ٠‏ وعلى المكسرين ذلك فان الكفار سيحجيونعسن 
الله فى قوله تعالى : 

* انهم عن يهم يومئذ لمحجوبون" ٠‏ فاذا كان الكافر يحجسسب 
عن الله » والموئسن يحجب عن الله فنا فضل البوثمن على الكافر ؟(؟). 


ساد سا : رأى الامام أحبد فى مشكلة القرآن : 


وعد أن أد خل المعتزلة والجهمية الفلسفة اليونانية والآرا“الاخرى 
الستوردة من الخارج الى الاسسلام ٠»‏ بدأوا فى اتخانذ منهج التأهيسل 
فى حل قضايا دينيسة وفقا لعقولهم ومقتضيساتها ٠‏ الاأمر الذى أدى الى 


(1) سورةالاسراء : 36878 ء 

(؟) الك على الزنادقة : صؤه ٠‏ 

(1) صحيح بخارى ‏ ياب التوحيد 516 ب وصحيح مسلم باب مسجد 5١١‏ 
(؟) ال على الجبمية وص ام ٠‏ 


رو 





( هه ) 


وهى توثدى الى مشكلة انكار الكلام ء وقد تفرع من مشكلة الكلامى مش كلة 
خلقالقرآن أوعدم خلقه ٠‏ 


وقد سجل الملطى ( المتوفى سنة لالااه ) هذه العقيدة بقولهم : 
* أن الله شى” وليسكالاشياء ء 0 * ولا معرفة » ولاتوهسم 
ولانور ء ولاسمع ء ولا بصسر ولاكلام هولاتكلم » وان القرآن مخلوقهوائه 
لم يكلم موسسى » ولايكلم قسط » وان اللمخلق قولا وكلاما فوقع ذلك 
القول واكلا م فى مسامعمن شاه الله منخلقه فبلفسه الساموعن الله 
بعد سباعه فس ذلك قولا ركلانا 1١38‏ . 


وسسوف يتناول رد الامام أحمد هذه الشبهات من خلال اقسراره 
بأن القرآن كلام الله ووحى الله » والقرآن غير مخلسوقويحنة خلق 
القرآن ويضع الامام فى ذلك الرد بحجة داحضة ٠‏ 


وقد ذكرنا سابقا أن المعتزلة والجيمية أنكروا الصفات 
ثم أنكسروا الكلام ٠‏ فذهبوا الى أن الله لم يكلم موسى ولم يتكلم ه انما 
كون شيئا فعصير عن الله ه وخلق صوتا فأسمعه ٠‏ ذلك لان الكلام 
لايكون الا بجارحة ء الا منجوف ولسان وشغتين ل والجوارج عنالله 


٠ منفية‎ 


كح 


(1) الملطى : التنبية والرد على الا"هوا" والبدع ء كتبة المثنى ببغداد 
ومكتبة المعارف ؛بيروت ٠ه‏ 1448(اه - 114١م‏ “ص ٠317-11‏ 





( وه ) 


وقال الامام أحمد ١(‏ : ” هل يجوز أن يكون الكون غير الله 
اذ يقول : " ياموسى أنى أنا ريك ”57)غ ويقول : ” انى أنا اللم 
لااله الا أنا فاعبد نى ٠»‏ ,أقم الصلاة لذكرى *(245» انى أنا يك؟ 
فسن زعم غير ذلك فقد أدعى اليوية ٠٠‏ ويقرر الامام أحبد أنه لوكسان 
الا'مر كما ذكر المعتزلة والجهمية » فان ذلك الكونكان ينبغسى أن يقول: 
ياموسى أن الله رب المالميسن ‏ ولايجوز أن يقول " انى أنا الله رب 
العالبين *247: زالآياكت راق ى انه ليس م عون واننا اللاع بت" ' 
نفسسه المتكلم * وكلم الله موسى تكليا "(* )غ ولما جاه موسسى لميقاتنا 
وكلسه ينه *1(7)هو * اتى اصطنيتك على الناسبرسالاتى وكلا بى 006 
ع حديسث الرسول : " مامنكم أحد الا سيكلمه ريه ليسمرييته هينه 
توعان 140 


أما أنه لابسد أن يكون الكلام بجوارج فبهذا طبعا خطأ هلآ ن الله 
قال للسموات والأرض : " أثتيا طوعا أوكرها قالتا أتينا طائعين 2١17‏ فيسل 





٠ الردعلى الزنادقة «ص /ال2 سهد‎ )١( 

(؟1) سورةطه : 15(ه٠‏ 

٠ ١6 : سورةطه‎ )*( 

(4؟) سورة القصص: "٠‏ ه 

(ه) سرورة النساء: ٠ ١16‏ 

٠ ١5 : سورة الاعراف‎ )1( 

(/ا) سورة الاعراف : ٠ ١56‏ 

(4) صحيح البخارى ‏ كتاب التوحيد ج 6 دار الفتح الاسلابى » 
الاسكند ريسة ءعوص7؟5 عصحيح مسلم باب الركاة ل لا5 * 

٠ ١١ : سورةفصلت‎ )1( 





2)". 0( 


للسموات والارض جوف ولسان وشفتان وأدوات ؟ أوقال الله : " وسخرنا مسسع 


بل ). أتراها سبحت بجوف وفم وشفتين ان الله 


داو الجبال يسسسبحن 
أنطقها كيف شاء ء كذلك تكلم كيف شا" بدون جواب وآلات ملأ * 
ون جوان 


كمثله شى " ه. 


أما اذا ذهبت المعتزلة والجهميسة الى أن الله يتكلم وكلامه مخلسوق 
فقد شبهوه بالبمسر فا نكلامهم مخلوق " فنى مذهبكم قد كان فى وقت مسن 
الااوقات لايتكلمحتى خلق التكلم ٠»‏ وكذلك بنوآدم لايتكلمون حتى خلق 
لهم كلاما ٠‏ وقد جمعتم بن كر وي 110 وسن هنا نعر ف أن المعتزلة 
اذن ليسوا أهل التنزييه بل أهل التشبيه المطلق ٠‏ ويقير الاسام 
أحسد حينئسذ عقيدته بقوله : " نقول ان الله لم يزل متكلما اذا شاء »ء 
ولانقول ءانه كان ولايتكلم حتى خلق الكلام ٠‏ ولانقول : انه قد كان لايملم 
حتى خلقعلما فعلم ٠‏ ولانقول انه قد كان ولاقد رةليحتى خلق لنفس سه 
القدرة ء ولانقول : انه قد كان ولانور له حتى خلق لنفسه نورا ولا تقول 
انه قد كان ولاعظمسة له حتى خاقلنفسه عظمج *953) , 


وسبذا الرد الايجابسى استطاع الامام أن ييرهن للناسيأن اللله 
كلم موسسى حقيقة © وكلامه ليس ريمخلوق ٠‏ ثم أن الجهمية مع منهيج هسم 
الجدلى أشاروا مسألة جديدة وهى : هل القرآن هرالله أوغيرالله؟ 


والجهنم يذهب مع منطقه فى التنزيسه الغالى ويقرر أن القرآن غيرالله 





)١(‏ سورة الاأيبيا' : كمء 
(؟) الرد على الزنادقة والجيمية : بس ٠ 1٠١‏ 
(؟) المصدر السابق» ص ٠35١-5٠‏ 





)١0( 


| ولكن الامام أحمد يرى أن الله جمل ثناوءه لم يقسل ان القرآن أنا ه ولم 


وان القد'ال بس الام فيا ا ارلريتيو مين الشول"رالعييق 
بل قال : ” ألا له الخلق والا"مر ١6١7“‏ فوضع تحت " لهالخلسق* 
كل شى مخلوق» ثم ذكر الله ©والأمر ” وهو القول «نأمره هو قولله 
يقول الله : ” انا أنزلناه فى ليلة مباركة انا كنا منذرين * فيها يغرق كل 
أمر حكيم “ 7(" ٠‏ ثم قال عن القرآن هو " أمرا منعندنا "5غ :رقال: 
“لله :الامن من فيسل وين ينف ٠.157‏ يقول 27 الله القول من فيسل 
الخلق ومن بعد الخلق » فقالله اذن يخلق ,اير يقوله غير خلق م 
وقال الله : * ذلك أمر الله أنزله اليم “257 وقال * حتى اذا جاه 
أمرنا وفار التنور 21738 , 


ثم يحاول الامام أحمد ' أنيئبت أن القرآن وحى الله ء وذلك 
بطريقة تفسسير آيسة القرآن *فيذكر الاية ه ” والنجم اذا هوى* ماضسل 


صاحبكم وبافوى 8 وايتطقعن الهوى * ان هوالا وحى يوحى *(4). 





٠ه6 سرورةالاعراف:‎ )١( 
٠ 6: سور ةالدخان‎ )'( 
٠ (؟) سور ةالدخان : ه‎ 
9 : (غ4) سورة الروم‎ 
٠ (ه) السرد على الزنادقةص الا الا‎ 
٠ ه٠« سيو ةالطلاق‎ )1( 
٠ 6: سورة صلييد‎ )١ا(‎ 


٠ 6-١: سورة النجم‎ )4( 


) >» (( 


ويرى أن قريشا . قالوا : آن القرآن شعر ٠‏ وانه اساطير الاوليسسن 
وانه أضفاث احلام هوان محمد! تقوله من تلقأ" نفسسه وتعلمه منفيسسره ه 
فأقسسم الله بالنجم اذا هوى ‏ يعنى القرآن اذا نزل » فقال : ” والنجسم 
اذا هوى * ماضل صاحبكم ” أى محمد * وماغوى * وماينطسقعن اليوى * 
يقول : أن محمد ل يقل هذا «القرآن من تلقاء نفسه فقال "انهو” 
يعنى القسرآن * الا وحى يوحى *” » فأيطسل الله أن يكونالقرآن شيعا 
غيسر الوحى لقوله : * ان هو الا وحى يوحى ". ثم يقول : " علمه” 
ولد عل متحريل معنه عجان :الله عليه وسلل ات رقو كتو يد «القنون + 
ذومرة أشنتو * الى اقوله: " فأوحى الى ده نا اوش * 'فسى القرآان 
وحيا ولم يسمه خلقا .)1٠‏ 


يطيئ :نذا م وعلال هن السوييدي جنا الانار قيفتسي 
أثبات أن القرآن كلام الله ووحيه وليس بخلق الله ٠‏ وأنه بذلك ينيج 
منهجسا خاصا ه وهو يفسسر التصوس على وجسه صحيح » وبينها وفقسا 
لصحيسح المنقول وصريسح المعقول ٠‏ 


- الثابى : مشكلة خلسق القرآن : 


كان الجهميسة فى البداية ينكرون أن القرآن كلام الله » ولا 
ضعفت أد لتهم امام حجج الامام أحمد » اعترفوا بأنهكلام الله »ولكته 
مخلوق » وذلك يتأيل الأ“ية : * انا جملناء قرآنا عييا *(65 ٠‏ فم 





٠اله ص‎ ٠ الرد على الزنادقة‎ )١( 


٠ ١ سورة الزخرف:‎ )'1( 











) "(١ 


الجيمى أن جمل ” بمعنى خلق” فكل مجعول هو مخلوق ٠‏ وأنهيذلك 
أدعى كلمة من الكلام المتشابه يحتج بها من أراد أن يلحد فى تنزيلهسا 
ويتغفى الفتنة فى تأويلب ا 1(8). 


ولكن الامام أحيد يرد هذا الادعاء بتفسير صجيح ٠‏ ويعلقدائبا 
بأن ” القرآن غيسر مخلوق” ٠‏ وأنه قد عانى المحنة فى سبيلها «فقال: 
والاأيات : * الذين جملوا القرآن عضين “57 أو ” جملوا الللاكهة 
الذين هم عاد الرحمن انانا * (؟)أ٠‏ هنا ” جمل ” يعنى التسمية 
فى الا'ية الا ولسى بمعنى سمى وكذلك فى الثانية » أما “جمل * 
على معنى فمل ه فشواهد الأآية ” يجملون اصايميم فى آذاني *(5)ه 
فيمنى جعل هنا فعفل ٠‏ 


أما * جمل بالنسية لله » فترد على ممئيين ‏ معنى خلقونمئسى 
غير خلقء أما شواهد المعنى الاول من الاياتفالاية " الحسد لله 
الذ ى خلق السموات والارضوجعل الظلمات والنور “2*3 يمنى وخلق 
الظلمات والنورء «قال الله : * وجمل لكم السمعوالا بصار “ااي 
خلق لم السمع والابصار ٠٠٠الخ ٠‏ أما معنى غير خلق ‏ كقول الله : 





٠ 611 الرد على الزنادقة هص‎ )١( 
٠ 1١١ / سورة الحجر‎ )1١( 

٠ ١١ : سورة الزخرف‎ ):*( 

(؟5) سورة البقرة : ٠ ١١‏ 

(ه) سورة الانمام : ١‏ .*. 


03120 سورة التحل : 4لا٠‏ 
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* وماجعسل الله من بحيسرة ولاسائبة ١7”‏ ) لايعنى ماخلقين بحيسسرة 
ولاسائية ٠‏ وقوله لابراهيم * انى جاعلك للناسامانا * (1) لايمنسسى 
ا نى خالقك للناس اماما “هلان خلقابراهيم نقد ,قبل ذلك ٠‏ وقال ابراهيم 
م “دربا جك هذا يلد 1ن 1593غ ؤال ابراه +" رت اجشلق يقلش 
الصلاة *(؟)ء ولايمنى اطلاقا خلقنسى متيم الصلاة »والاآية 
*'ييجد: الله أن الايجعل اهن نهظا فى الا"خبرة * (24 ل هذا كير 
فى القرآن ٠‏ ش 


ولقد استطاع الاماء أحمد فى كتابه ” الرب على الزنادقة والجهمية* 
أن يسثبت أن القرآن ليس سمخلرقا فى عبقريسة نا درة ٠‏ وليست هذه المحاولة 
من ناحيسة واحدة فقط ٠‏ بل من نواحى كثيسرة ٠‏ وذ لك باستمانة مسسسن 
النصوصالد ينيسة ٠‏ ولم يكت ف بالاحاطسة يظاهر القرآن فقط بل 
بمعانيه المميقسة وماوراء المعانى من مفاهيم ودلالات ٠‏ 


وعلى سسبيل المثا ل استطاع الامام بقدرته الفائقة أن يبين أن 
الله تمالى اذا قال " جمل ” بانها تأتى عن معنييين : معنى خلق 
ومعستى غير خلق بسل فعل ٠‏ 
)١(‏ سورة الما ئدة: ٠ ٠١"‏ 
(؟1) سورة البقرة : 56 ٠‏ 
رع سورةايراهم : ؟" . 
(؟) سورة ابراهيم : »# ٠‏ 
(ه) سورة آل عمران : 1لا( ٠‏ 








0( ه8) 


وين قال الى +1 *:1ن) ننه نادي" يرل جد موا 
جعله جملا على معنى فمله فملا من أفما فى الله غير معنى خلق ٠‏ وقسال 
فى سورة الزخرف ” انا جملناء قرآنا عييا لملكم تمقلون سال 
لتكون من المنذ رين بلسان عيسى .بين ” وقال " فانم 00 . 
نذا "حمق للد القن عي ورسس جلما زاويج مال اللاعلية وشحم 
كان ذلك فملا من أفمال الله تبارك وتمالى جعل القرآن به عرريا ينا 
وليسكما زعموا معناه : أتزلناه بلسان العرب ٠‏ وقول بيناه يعسنى : هذا 
بيان لس أراد الله هداء 5(6) 


وجد ير بالذكر ان الجهمية فى اثبات خلق القرآن قد يستخدمسون 
الحديسث حيثيقول : * جاء فى الحديث : * ان القرآن يجسى” فى صورة 
الشاب الشاحب فيأتى صاحبسه «فيقول : هل تعرفه ؟ فيقول له : 
من أنت: فيقول : يارب * فادعوا أن القرآن مخليق من قبل ههه . 
الاحاديث ٠‏ فرد الامام هذا الادعاء بقوله : * القرآن لايجىه الا 
بسن انفد جاه وها #كل ترالن اع 5ك هذا وكمدا »د 
ألا ترون أن منقراً " قل هواللهأحد " لايجيئه الا بثوابه لانسا ٠‏ 


نقرأ القسرآن فيقول يارب ويجبى" ثاب القرآن ٠‏ فيقول : هارب لان 





٠ ” : سورة الزخرف‎ )١( 

» 31 : سورة ميم‎ )1١( 

(؟) سرورة الاخلاص: ٠ ١‏ 

(؛1) الرد على الزنادقة وه صل ٠‏ 








)20( 


لا" نكلام الله لايجى” ولايتغير من حال الن حال ٠‏ وانما معنى أن 


القرآن يجين" اضاا يعسن تراب السران تيارب 010 


وسا يؤكد ادعاء الجيميسة بخلقالقرآن ماذكره السجستانى فسى 
كتابه * بسائل الاءام الاحمد بن حنبل " حيث قال : سيمت أحيمد 
ذكر له رجل أن رجلا قال : ان | سماء الله مخلوقة والقرآن مخلوق "(5). 


ومن ناحية اخرى حين بعث أبود اود رسالة الى الامام احمد بواسطة 
ابنه عبد الله » كتب فيها سرثالا :." رجل يقول التلاوة مخلوقة » ألفاظا 
بالقرآن مخلوقسة والقرآن ليسسربمخلوق هماترى فى مجانبته ؟ وهل يسمسى 
مبتدعا ؟ ووعلى مايكون عقد القلب فى للتلاوة والالفاظ ؟ وكيفالجوابفيه؟ 
قال ( الامام ) : هذا .بجانب ء وهوفوقالمبتدع وبا أراه الا جهميا ءوهذ ا 
كلام الجيمية ٠‏ القرآن ليسربمخلوق ه قالت عائشة رضى الله عنبيسا 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
* هو الذى أنزل عليك الكتاب منهآيات محكمات هن أم الكتاب وآخر 
متشابيانت *(5)ء قالت : فقال رسول الله صلى الله عليه وسسلم: 
اذا رأيتم الذين يتبعون ماتشابه منه فاحذ روهم فانهم هم الذين عنى الله » 
فالقرآن ليسسربمخلوق؟ (؟) ٠‏ 








* ٠١٠١ الك على الزنادقة وص‎ )١( 

(؟1) ابوداود سليمان ين الا" شمث السجستانى الحافظ : مساثل الامسام 
أحمد بن حنبل هضمن عقائد السلف للنشار والطالبى ءعص ٠1٠١6‏ 

(؟) سورةآل عمبسران : 7# ٠‏ 

(؛) السجستاتى : مسابل الامام أحمد بن حنبل «ضمن تقاعد السلف 


5 ٠١8 ص‎ 
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ولكى تتأكد من صحة موقسف الاءام أحمد من القرآن ٠‏ ينيغفى 
أن نذكر رأيسه فيه الذى نقله ابنسه ابو الفضل صالح حيث قال : " قال أبسى 
أساء الله فى القرآن والقرآن منعلم الله ٠‏ يلم الله ليس بمخلسوق 
والقرآن كلام الله ليس بمخلوق على كل رجه » وعلى كل جهة وعلى أأى 
حسال .)1١٠‏ 


وعزز الاما, هذا القول مستدلا بالايية القرآنية: ” وا ناحد 
من المشركين استجارك فأجره حتى يسمع كلام الله *(5) وقال: "ألااله 
الخلق والا'ير *(") فأخبر بالخلق» ثم قال ( والاأمر ) تأر 
أن الا"مر غير الخلقءوقال عز وجل : * الرحمن علم القرآن * خلقالانسان 
« علمه البيان “57 ) ٠‏ فأخبر أن القرآن من علمه ٠‏ وقال تعالى : * ولسن 
ترضمى عنك اليهود ولا النصارى حتى تتبعملتهم *« قل ان هلدى 
الله هو الهدى * ولشن اتبعت اهوائهم بعد الذى جاءك من العلم مالك 
من الله من ولى ولانصير *(*2 وقال : ” ولثن أتيت الذين أوتوا الكتاب 
بكل آية ماتبموا قبلتك * وما أنت بتابع قبلتهم ومابعضهم بتابعقبلسسة 
بعض » ولئن اتبعت أهواءهم من بعد ماجاءك من العلم انك اذا لمسسن. 
الظالين *(1) وقال تعالى : * كذلك أنزلناء حكما عربيا »ولك سن 


)1١(‏ أبوالفضل صالح : سيرة الاما, أحمد بن حنيل »تحقيق د ٠‏ فوكاد 
عبد المنعم أخيد » موءسسة الجامعة»ء اسكند رية * (140١‏ عص؟/ * 

(؟١)‏ سورة التىية : © ٠‏ 1 

(؟) سورة الاعراف: 6ه ٠‏ 

(؟) سورة الرحمن : "ا" ٠‏ 

٠ (١٠ ٠: (ه) سورة البقرة‎ 

٠ (١6ه‎ : سورة اللبقرة‎ )١( 








( 2ه ) 


اتبعت أهواءهم بعد ماجا'ك من العلم مالك من الله من ولى ولا واى) 0, 


فالقرآن من علم الله » وفى هذه الايات ديل على أن الذى جاءء هو 
القرآن » لقوله ( لئن اتبمت أهواءهم بعد الذى جا'ك من العلم ) ومسسسن 
هنا كان الامام يقرر دائما : ” القرآنكلام الله غير مخلوقة 290 , 


والذى دفسع الامام الى اصراره على هذا الرأى أنهذء المشكلة 
عنه الا بما بيسن الله فى كتابسه وعلى لسان رسسوله ٠‏ وأما الكلام عنببا 
بالذى لم يسرد فيسه نصنقد اعتبره الامام من البدعة فى الدين ٠‏ ولف! 
فانه يثبتدائما أن القرآن كلام الله حقيقة » ركلامه علمه يعلمه صفاتسه» 
ولايفصل أبدا بين الله وصفاته ٠»‏ ولا تكو ن صفاته وأسمارءه مخلوقة ٠‏ 


وقد نقسل عن ابن الجوزى قوله فقال : " وأمركم ألا تواثروا على - 
القرآن غفانه كلام الله +وماتكلم الله به فليس بمخلوق وما أخبسر به عسسن 
القسرون الماضية فغير مخلوق » ومافى اللوح المحفوظ فغير مخلوق »© 
ومن قال مخلوق فهو كافر بالله ء ومن لم يكفرهم فهو كافر *(9) , 





٠ سورة المد : لاا‎ )١( 

(؟) الذهبى : ترجيسةالامام أحيد ٠‏ دار الرمى هحلببدون تاريخ 
ص١7‏ » وكتاب حلية الاوليا* وطبقة الاصفيا" :للا صبهائى ءص 
٠ 5١15-81١4‏ 

(؟) ابن الجوزى : مناقب الامام أحمد. بن حنيل ٠ءص ٠ ١14‏ 
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« الثالك : بحئسة خلقالترآن : 


لقد اتضح لنا كل الوضوح موق فالامام أحمد بن حنبل من القسراً ن 
كذلك. رأى خصمهمن المعتزلة والجيميسة فيه وين هذ! المرقة تمل الى 
الحسديث عن المحنسة ٠‏ 


ومن المعلوم أن مذ هب الاعتزال أصبح مذهبا رسميا للد ولة العباسية 
طوال أيام المأمون والمعتصم والوائق ٠‏ ولابد أن تكون هناك محارلة 
لتطييق هذ! المذهب بين مواطنيها جميعا ٠‏ لا"نه التمبير الوجحيد 


فى فهم الديسن» 


الدولة هوتممل يبطولة وفدا" على نصرة السنة فى وه البدعة ء والدفاع 
عن الدين الحنيف ء وتتمثئل هذه المعارضسة فى الامام أحمد ٠‏ 


وقد بد أت هذه المحاولة فعلا حين أصد ر المأمون قرارا باءتنساق 
مذهب المعتزلسة فى القول بخلقالقرآن سنة 5١4‏ هاه حيثأمر واليه 
ببغداد بجمعالقضساة وامتحانهم فى عقيدة خلق القرآن ء وعزل مسن 
لايقىم بذلك منهم » واسقاط شهادة من لايراها من الشهود ء ثم أمسسره 
كذ لك بجمسع الفقها" والمحد ثيسن بنفنس المبمسة ٠‏ وكنهم استجابيوا 
لما طلسب منهم حين ضيق عليهم الخناق عرأمر بالتوسسع فى امتحان الناس» 
فأحضر كبار العلماء وزعما" الناسرامتحنهم » وتحت الضغوط القاسيسة 
وبعد الاوامر المشددة من المأمون لواليسه لم يكن منهم الى أن أقسسسروا 


برأى المعتزلة وصرحوا بأن القيآن مخلوق الا أيعة: أحمد بن 
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حنبل » ومحمد بن نوج ء وسجادة والقوارييى .)١(‏ 

ويسسبب هذ! الموقف المعارنض للسلطة أوذى الامام وأصحايسسه 
وعذبوا عذابا شديد! » وتوالت عليهم ضيات السياط دا خل السجن 
وخارجه دون توقسف » وقد ثبت الاما, أحيد ومحمد بن أنوح على عقيد تبهما 
فى القرآن ٠‏ وظلا سجينين يذوقان ألوان العذاب حتى توفى محمد بسسسن 


نوع اه وبقى الامام أحمد وحيدا فريدا فى السجن يمان آلام البحنة ٠‏ 


قد اشار الحافظ الذهبى الى هذه المحنة فى كتايه : فذكر أنه 
حيسن قدم الامام أحمد الى أمير المو"منين فضربه جلاد الامير سوطا فقال : 
بسم الله هولما ضسرب الثانئى قال : لاحول ولا قوة الا بالله » فلما ضسسرب 
الثالث قال :القرآن كلام الله غير مخلوقه فلما ضرب الرابعقال : * لسن 
يصينا الا ماكتب الله لنا ” ٠‏ فضريه تسحة وعشرين سوطا 5(8), 


واذا فحصنا هذا الحوار »الذى جرى بين الامام وبين ممتج لي سه 
من الخليفسة ومساعديه يكل دقسة وعناية . يبدو أنه مثل حواره معالممتزلة 
والجيمية الذى تم تسجيله فى كتاب " الرد على الزنادقة والجهميسة * 
وذلك لاأن المنيج والاأدلسة التى استعملوها فى الحوار هو نفسالمنب سج 
والأدلةالتى استخدموها فى ذلك الكتاب ‏ ولذا لايستبعد أن تكون نسبة 





)١(‏ د »/ مصطفصى حلص : منهاج علماء الحديث والسنة من اصول 
الدين عدار الدعوة ٠الاسكندرية‏ 5456١اءس (١51-1١١8‏ ه 


وقواعد المنيج السلفى هص 151 ٠‏ 


٠ )7 ترجمةالامام أحمد ىعض‎ )1١( 
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فمثلا حيسن دار الحواربين الامام أحمد وأحمد بن أبى د وا سام 
المعتصم ء أجاب الامام كل سوال وجه اليه ه حتى غضب الخليئة 
عليه ٠‏ وأمر وزيره بمخاطبسة الامام بكل شدة ه فقال الامام : ” ياأميسر 
المو'ضيسن أعطونسى شسيئا من كتاب الله أو سسنة رسول الله حتى أقتول 
بها ه فيقول ابن أبى دوكاد : أنت لاتقول الا مافى كتاب الله أو سنسة 
رصول الله ؟ فقلت له : كما تأولت تأويلات فأنت أعلم ء واتأ و لست 
مايحبسسعليه وبايقيد عليم .)١(*‏ 


فلما وفسع المتوكل هذه المحنسة » سألهعن القرآن ٠‏ فكان جسوااب 


الامام 0 القرآن كلام الله غير مخلوق ه وهو الذى أذزهب اليه ه لسسست 
يصاحب كلام غولا أرى الكلا, فى شى" من هذا هالا ماكان فى كتاب 


سس خسم سس 





) أحمد بن أبى دؤاد عذبن على أبو سليمان »يكثر ذكره اذ! ماتطسرق 
الحديث الى محتة القرآن ٠‏ ولد حوالى سنة ١1١‏ هه ومات سنة 6ه 
وكان قاضيا هثم اصبح «زيرا نافذ الكلمةعند ألخلفاء الثلاثة : المأمون 
(114١ه)‏ والمعتصم (151ه) والوائق(؟5اه ) ٠‏ وتشيسسر 
البصاد رالى اهتزاز هذه المكانة لدى الوائق. ثم انهارتتمانا 
امام المتوكل اف رفعالمحنة بخلق القرآن وأظهر السنة ٠‏ 

وأبى د و'اد أحد القضاء السسشهورين من الممعتزلة +«نشاآاً 

بد مشق ٠‏ ومنها رحسل الى يغداد ٠‏ وهو أول من اتتح 
اكلام مع الخلفا" ٠‏ وكان بليفا ه جرادا عارظ بالاخيار 
والانساب ء ولكنه أثار أهل السنة عليه يموقفه فى المحنسسة 
(مصطفى حلى : منيج علماء الحديث والسنة فى أصول الد يسن ه 
ص ٠) 1١١5‏ 

* ه ركتاب حيلة الاولياء وطبقة الاأصفياء ب‎ ٠١ المسدر السابق ص‎ )١( 
. 3565 (١51482 للاصبياتنى ص‎ 
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الله » أو فى حد يسشعن النبى صلى الله عليه وسلم ه أوعن أصدابيسه 
أوعن التابعين » فأما غيسر ذلك فان الكلام فيسه غير مح .)١(*‏ 

على العم منأن هذا الجواب بمثابتاليد لسو'ال المتركل آنذ ااكء 
الا أنه ليس بالا خير من نوعه هلان الامام منذ بدايسة المحنة الى 
مابعد ها هظل ثابتا على ,أيه يأن القرآن كلام الله ليسبمخلوقه ولسم 
يتغيسر رأيسه تحتضرربات السياط ولم يتأثر أمام اغراء السلطان بالا'موا ل 
الوفيسرة والمناصب الرفيعسة ٠‏ ولم يتحول عنه بعد تعذيهه المستمر فسى 
السجن «ونفيسه بعيدا عن المدينة ٠‏ حتى قال بعض المو'رخهين : 
لولاه لما تغير رأى المسلمين جميما فى هذا الشأن فيما بعد ٠‏ وذ لك لأنه 
خرجح من هذه المحنة منتصرا للسنة السنبوية فى وجه البدعة ٠‏ 


وجد ير بالذكر أن الدور البطولى الذى لمعيه أحمد بن حنيل قد 
جمل من نفسسه بالفمل زيما لمعارضة عقيد 5 الد ولة ونقطة تحسول 
لا'ن يكون اماما للسلف,اءاما لا"هل السسنة والجماعة ٠‏ وكان آراواه فسسى 
المقيدة تمشسل حقيقةعقيدة السلف هركذ لك المنهج الذى سلكه فسسسى 
تقريسر العقيدة *يعتبر المنهج السلفى ٠‏ 


وكان للامام أحمد تلاميسذ نجباء ومن أهمهم أحيد تقى الد يسسن 





0 ىا ) 


الفسل الثانسى 
السلفية كما يمثلبا الشسسيخ أحمد بن تيسية 


ل ل تت ا ا ل ل ا ا ال ا ل 5010 





هوأحيد تقى الدين أبو العباس بن الشيخ شهاب الذين أبسى 


البحاسسن عبد الحليم ٠‏ وتعرفهذء الا سسرة بأسرة ابن تينية (1), 


ولد ابنتيمية فى العاشر من شهر ربيسع الا"ول سنة أحدى وستيسسن 
وسبممائة بعد البجرة النبوية ٠‏ وكان مولده بمد يتتحران سبد 
الفلسفة والفلاسفة هاف كانت مركزا دينيا علميا للصابئة والصابئيسن 
من أقدم العصسور * وكانت نشأته الاولى فيمسا الى أن بلغ السابعسة 
من عمره فأغار عليها التتار غفرأهلها منها ٠‏ «كان من هاجر منها اسرة 
ابن تيمية التى قصدات الى د مشسق هولم يكن الطريسق اليها آمنا ولْذا 
فان الا 'سسرة قد سافرت ليلسة متخفيسة ٠‏ وهى أسسرةعلم ه أثسن 
متاعها الكتب ٠‏ وحملها فى الانتقال والرحلسة شاقعسسير ومعوذلك 


وصلست هذه الاسسرة الى د مشق بعون الله فاستقرت فيها آبنة(؟) . 





)1١(‏ كانت هذه التسميقبد أت منذ جد ء الا كبر محمد بن الحضر حيننا حج 
على د رب تيماء «فرأى طفلة اسمها تيمية *فلما رجع وجد امرأته قد ولد ت 
بنتا فقال ياتيمية ياتيمية فلقببسها ٠‏ وقيل أن جده محمد كانت أيه 
واعظة وكان اسمها تيمية هفنسب الاأسرة اليباوعرفت بها ٠‏ 
( ابن عبد الهادى :المقود الدرية +#ص 56 ٠)‏ 

(1) ابن عبدالبادى : العقود الدرية ء تحقيق محمد حايد النقى * 
مطبمة المدنى هالقاهرة 154156 ص؟ ٠‏ محمد أبو زهرة : ابسن 
تيمية حياته وعصره وآراو'ه وفقهه هار الفكر المربى 117176 + صء 
/ا١ ‏ لم١( ٠‏ 


0 
0 
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كانت اسسرة ابن تيميسة من قديم الزمان مشهورة بالعلم والد يسن 
وكانت حنبليسة المذهسب والعقيدة٠‏ تتزم المذهب الحنبلى فى تلك 
الديارء ركان جده أبو البركات مجد الدين من أئسة البذهب الحنبلى 
وكبار عليائه ١ ٠‏ 


أما والده الشسيخ شباب الدين عبدالحليم بن تيدية ه فقد 
كان عا لما محدثا وفقيها' حنبليا وصاحب تد ريس وافتاء ٠‏ ولما انتقفل 
من حسران الى دمشسق قام بالتد ريس بصورة منتظسة فى الجامعالاسوى 
الذى يعتبسر مركزا لكبار العلماء والدارسسين «ركانت طريقة القاء 
دروسه بالارتجال وولسى معذ لك مشسيخة دار الحديث الفكيمة 
بالقصاعين وها كان مسكنه'توفسى سنة 1417ه ء ود فن بمقابر الصوفية(١),‏ 


مسب قأن ذكرنا أن أسسرة أبن تيميسة اسرة علم وديسن «ومعنسسى 
هذا أن اللتى قد نشا فى بيئة علمية ء ولذا فانه قد نشأ حيا 
للملم وبقبلا عليسه فاتجه مننسف صغره الى طلبه وتعليه » فحفسظ 
القرآن الكريسم فى قت بكر من عمردئم اتجهيعد ذلك الى حفسسظ 


الحديث من شيوخم ٠*‏ 


وعنى بالقسراءة والنسخ وتعلم الخط والرياضة ء ثم أقبل على 
دراسة النقه الحتبلى من أبيه هلاآنه فى هذا البوقفكان تعسم 
الموجسه ٠‏ يعنى بالملوم المربيةعناية خاصة وأخذ يتأ مل كتساب 





(١ مطبعة السعادة ه ط‎ ١١ ابن الكثير : البداية والنهاية ءج‎ )1١( 
. ٠.1/8 هص‎ ١5١5 القاهرة ء‎ 
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سسيويسه حتى فهم النحسو ٠‏ ثم ينزع يمد ذلك الى تعلم تفصسي سر 
القرآن هء «مراجمة الموسوعاتالتى كتب فيسه ويقروءها بمقل فاحصه فكسسر 
حر غيرمقيد الا بالا تر المحيح ٠‏ واللفة الصحيحسة هوالمقل السليره 
والوجسدان المسستيقظ والفكر الحكيم وأقبل فل انكل امون اليا" 
اقبالا كلبا!1). 


على العم منأن ابن تيميسة تخرج من المدارسالحتبلية ٠‏ ود رس 
على كتسف أبيه ورعايته وتوجيباتسه الا أنه لايظهر متمصبا للمذ هب الحنبلى 
كما لايظهر تمصبسه للمذاهب الأخرى ٠‏ 


ثم انتقسل اهتمامه الى د راسة الفرق الكلامية كالمعتزلة والشيعة 
وا .لاشعرية التى ساد تالعالم الاسلامى حينئذ كما أعتنى عناية فاتقسة 
بالمذاهب الفلسسفية ولذ! درس المنطسق والفلسسفة بكل عمقودقة ه 
وتبحسر فيها حتى أد رك موضسعالضعف فيها وأخطا * مو'لفيها من حكماء 
اليونان هفضلا عن اعتناه بالد يانات الا خرى كالمييودية والمسيحية 
وتصدى عد ذلك للرد على هذه العلوى وانتقادها (5) ٠‏ 


وفى الجملة استطاع ابن تيمية فى شسبابه أن يرسى تقس سه 
تربيسة عا ليسة فتعلم العلوم الرائجسة فى عصره ء ولسم يترك بابا مسن 
الابواب الا أتقنه ٠‏ فلهذا فأنه استطاعبفضل هةه الثقافة الواسمة ٠‏ 


ا 20011 


٠ )صء٠ ابن عبدالهادى : المصدر السابق‎ )١( 
(؟1) ابن رجب : طبقات الحنابلة ج ؟ هء ص 8844هدار المعرفة‎ 


بيسسروت ه بدون تاريسب_سخ 





»ا ) 


أن يصبح أحد العلماء البارزين فىعصرهء *وأن يكون جد يرا بأن يصير امانا 
فى زمنسه وأن ينال لقب ” شيسخ الاسلام " باستحقاق ٠‏ 


ومن الممرو فأن أباءه كان له ترسسى فى الجامعالاموى الكإبيسسر 

فى د مشقه وكانت له مشسيخة الحديث بدار الحديث الفكريسة «فحدث 
فراغ ه كبيسر يمد أن توفسى فى سنة 1417 ها ء ولكن لميطسل على هلد ! 
الفراغ زمن طويل ه فخلفه فى التد ريسابنه النابغة فى الثاتسنى 
ش من محلم 1417 هاه وسد الفراغ هوألقى درسة الا ول وكان ذلك 
الحيسن ابن الثانيسة والعشسرين ٠‏ وقد حضسرد رسسه الاول كبار الملماه 


٠ دمشةووفضلاوءها‎ 


وكانتد روسسه وأن تعددت نواحيبسا تجمعها جاممة واحدة ه 
واتسجاه واحد هواحياء ماكان عليه الصحابة أهل القرن الاول الذى 
تلقى الاسلام صافيا ٠ه‏ لم يرنق .بأفكار غرييسة على الاسبسلام 
والمسلمين ف ىالعصور التاليسة أويمبارة أدقتجديد المذهبالسلفى 
كما فى عهد الصحابسة فى عقائدء وأصوله وفروعه ٠‏ وينظر فى العقيسدة 
الاسلامية بكل ببساطة ه بعيدة عن التمقيدات الفلسفية والتأويلات 
الكلاميسة والصوفيسة والباطنيسة ٠‏ ويرى فى الا حكام الشسرعية بأنها لايجب 
أن يتقيسد بالباحث المسلم الا بالكتاب والسنة ه وأعلن صراحسة 


أن باب الاجتباد مازال مفتوحا لمن استمو فى التسروط اللازية ٠‏ 





( ب« )2 


عاششيخ الاسلام ابن تيمية فى بسلاد كانت ظروفها صمبسة ه 
سوا كانت من ناحيسة سسياسسية أو اجتماعية أو علمية . 


يعاصمسر ابن تيميسة د وللة المماليسك وشهد أحوال البلاد السياسية 
فى غاية التدهور والفوضى سوا" كانت فى الساحة الخارجية أو الساحسة 
الد اخلية ٠»‏ 


وقد شاهد ابن تيمية بنفسسه عزوات التتار على بلاده حسران * 
ثم بلاد الشام قبا التى بدأتمنذ عام 7١1ه/1؟55١م‏ » وامتدت عر 
القسرون الطويلتحتى سنة ٠‏ 14ه/5181١م‏ حيث وصلت الى حماة ه» بل 
وصلت الى بابد مشسق عاصمة الشام ه فرأى أهل الشام يعانون أشسد 
المعناناة نتيجسة لهذ الغزوات الوحشسية ٠‏ 


ومن ناحية اخرى عايشرابن تيميسة الحروب الصليبية التى استمسرت 
نارها مشتملة نحو القرنين من الزمان الى أن أذن الله بانقضائها وزال 
لم تخل الساحة الداخلية من الصراع القائم بين السساليك على السلطة . 


ومن الناحيسة الاجتماعية ٠‏ أن تد هور الحالة السياسسية توه دى 
ال حياة اجتماعية غير مستقرة » وتصبح الحالة الاقتصادية سسيئة ٠‏ 
فانتشر الفساد الا "خلاقى والاجتماعى بأنواعه بين الناس ٠‏ 


بين أرباب المذاهب والفيقالاسلامية فضلا عن تحيسز الحكومة لفريسق 








( ىا ) 


فى ذلك المصر الى أقصى مداه ه مما أدىالى حالة الضعف فى 
الابتكار والابداع والجسود الملسى .)١(‏ 


ومن هذا المنطلق » كان الانجاز الملى والثقافى فى ذلك 
المصر كاد يكون ممدوبا ٠‏ وركدت الاذهاب ورأقفل با بالاجتيساد 
فى الاأصول والفروع جميما ه فحرم الا"خذ فى الا'صول غير النذهب 
الا" شعرى ٠»‏ وفى الفروع بغير مذ اهب الا" ئسة الا ربعة فى كثيرمن العالسم 
الاسلامى ٠‏ وقد غلبتعلى العلياء فى هذا العصر نزعة التقليد ‏ وسيطر 
الجمود الفكرى على معظم المثقفيسن السسلمين ٠»‏ 


هكذا كانت الظظروف المحيطة بحياة شيخ الاسلام » والبيئة 
التى عاش فيبا ه وكل هذه ٠‏ لها أثركبيسر فى نفسسه » ولها د وركبير 
فى تكييسف حياته العلميسة وطبعها بطايسعخاص بل أنها عناصر هايسسة 
فى تكويسن شخصيته وتمبيسن اتجاهها ٠‏ 


الشيخ أحمد بن تيميسة فى المحنسة : 


كان شيخ الاسسلاء كما عرفنا بحرا راخرا فى العلوم العديسدة 
الختلفة »ه وكان فى جميسععلومه وصاحئه مجتهدا ومجدداه ستقل 
الرأى ه لايتقيد الا بالكتاب والسنة ء ولذا يعتبر منيجه ومذ هبسه 
الاعتقادى بمثابسة تجديد للمذهب السلفى ٠‏ ولقد ظهر فى مجال الملم 


(1) محمد خليل هراس: ابن تيمية السلفى ء دار الكت بالملمية غبيروت» 
46 »و طيمة أولسى ص7١‏ 14 * 








( ونع ) 


بآراء جديدة ه منها ماهو فى الفقه ومنها ماهوفى المقيدة ومنبا ماهو 


ان الكو امي يل تسو يحيه اللنن ف تسن 
سهلا ميسسرا ٠‏ بيد أن المامة يقفون بجانبه موقفا مو'يدا »الا أن بعسض 
الملماء الجامد يسن من الفقهاء والمتكلمين يعارضون دعوته معارضة قاسيسة 
منا أدى الى حدوث ضروب المحن والشدائد التى لحقت به .ولم تنتهيسى 
هذه المحن الا بد وفاته وهو ممتقل مسجون ٠‏ وكان رجال من ذوى 
الجاه والسلطان ممن لعبوا دورا هاما فى تطبيقهذه المحسن ٠‏ 


وينبغى هنا أن نذكر بعضالبحن التى لحقتبه رحمه الله بِالعيِسْو ” 
والرضا من بدايسة الممركة الى أن ذهب الى الرفيقالأعلى ٠‏ 


حدانت المحنة الا "ولسى بعد صد ور الرسالسة الحموية اللإسسرى ه 
حيسن أجاب شيخ الاسلام سوفال أهل * حماة " فى مسألة ايات الصفات» 


يرى ابن تيمية فى هذه الرسالة مايراه السلف الصالح فى مشاكلة 
الصفات فانه يو'مسن يما جا" فى القران والحدييث الصحيح من صفسات 
الله تعالى منغيسر تحريف ولا تعطيسل ٠‏ ومنغير تكييسف ولاتشبيه * ونعلم 
ن ماوصخه الله به من ذلك فهوحق ليس فيه لغزو لاأحاج » بل 


معناه يمرف من حيث يمرف مقصود المتكل ١(‏ ). 





0010 أبن تيمية : الفتوى الكبرى © تحقيق محند عبد الرا زق حمرة #مطبعة 
المدنى ء القاهرة * 114179 وص ٠. 78-9١‏ 








( مه ) 


ولكن بع ضالعلماء الجاحد يسن من أهل التأويل رنفوا هلذ! 
الرأى فمقسدوا لذلك مجالسلبناقشة هذه الرسالة ٠‏ الا أن نتيجتها 
لسالم شيخ الاسلا ١(‏ ) حيث أنه بذكائه قد استطاع أن يثبت لخصومسه 
صحسة عقيد تسه وأنها تعبر حقيقة عن عقيدة السلف وتوافق لعهيد ة 
أهل السنة والجماعة ٠‏ 


ومع ذلك فان خصوسه مازالوا مصرين على أثارة الفتنسة باتهم سوه 
بالتجسم والتشبيه «فثاروا عليه ور فعوا أمرهالى النائب وكان جسزاوءه 


مهمد ذلك اتغسقخصومه مع السلطان فى امتحاء عقيدته والطامسسن 
فيها ٠‏ وفى هذا يقول ابن رجسب : " ثم امتحن سنة © ١ه‏ بالسوطال 
عن عقيد تسه بأمر السلطان ٠‏ فجمع نائيسه القضاة والعلياء وأحخسو 
الشسيخ وسألهعن ذلك هفبعث من أحضر من داره ” العقيدة الواسطية * 
نقروءها فى ثلائسة مجالس «وخافوه ووحثوا معه ٠»‏ ويقع الاتفلاق 
بعد ذلك على أن هذه عقيدة سنية سلفية *فضهم من قال ذلك طوئا 
ومنيم منقال كرها ٠‏ 


وورد بعد ذلك كتاب من الملطان فيه : ” انما قصد نا براءة ساحة 
الشسيخ ‏ وتبين لنا أنه على عقيدة السملف “" (5). 


(1) ابن تخير : البداية والنهاية وج ١6‏ ءص 6 ٠‏ 
)1١(‏ ان رجسب : طبقات الحتابلة ١+‏ وص 955" ء والبداية 





( م١‎ ( 


بيد أن ناتسب السلطان قد أثبت برا"ته وصحةعقيدته هالا أن 
هناك فتنسة أخرى » حدثت فى هذاه السنسة نفسلها ء وهى تقم بشاأ ن 
عقيدته » وتمت هذاه الموامرة تحت التد بيسر والتنسيقيين القشناة 
المصرييسن وبين القائمين فى محاكية الشيخ ٠‏ هم بييرس الجاستكير 
الذى صار سلطانا فيا بعد ونصر البنجى )١(‏ الذى كان خصيا شد يد!ا 
للفسيخ ٠‏ واين مخلوق قاضى المالكية ٠‏ 


بعدها ليلةعيد الفطر المبارك الى السجن المعروفبالجب » وكذلك - 


أخوه شرف الد يسن عبد الله وزين الدين عبدالرحين ٠‏ 


ولما خرج من السجن استمر ابن تيمية فى ممارسة نشاطه العاد ى 
بالتد ريس والفتوى عسوا كان فى مصر أ و فى الشام ٠‏ وكلما اختلف 
رأيسه برأى السلطان أو القضاة كمسألة الحلف بالطلاق وشد الرحا ل فثماد 
شيع الاسلام الى السسجن فتوفى هناك فى 5١‏ من ذى القمدة سنة 


٠. مكالاه‎ 





: كان المنجى شيخ بيبرس الحاسكير حاك مصر ه وهو متصوف منأتصار‎ )١( 
) هص‎ ١ مذهب الاتحاد والحلول ( ابن كثير : البداية والنهاية ج؟‎ 











0 كه ) 


قبل أن نتناول البحدعن مذ هب ابن تيمية وآرائه يجبعلينا أن نتكلل 
عن منهجه المتمبيسز ٠‏ والذى يتميسز بهعن غيسره من العلياء ءالا وهو 
النهج السلفى » الذى آمن بهذا المنيج ايمانا راسخا لايزول » والتزيه 
فى كل ماكتبه وصدر عنسه كل رأى ذهبالية ٠‏ 


وقد طبقهذ! المفسهج ايضا فى مذهيه رآرائسه سواه كان فى 
مجال المقيدة وعلم الكلام والفلسسفه والمنطق,التصوفوالفقه والتقسس سير 


وماذ هب اليه من الارا* الاجتماعيسة والسياسية ٠‏ ولكننا نود أن تبحثه 


هنا من خلال العقيدة الاسسلاميسة التى هىموضعاهتمامنا فى هذه الرسالة ٠‏ 


ان منهج شيخ الاسسلام ابن تيمية يتكون من عنصسرين اساسيين: 
المنصسرالاول : الافئثياد على الكتساب والسسنة : 





احاديسث الرسسول وسنته ثم على آراء الصحابة هعلى أنه قد يحتج احينانسا 
بأقوال الستابعين والا ثار التى رويت عنهم ويخاصة فى المناظرة ٠»‏ 


وذلك عند اعتقاد هبأن القرآن قد تضمن الشريعة التى أمرنا باتباعها 
فى أصول الديسن وفى فروصه وأحكامسه العلميسة المعروفة .الفقه والادب 
والاأخلاق» أحيانا فى اجمال وأحمانا فى تفصيل » ثم بيسن الرسول ذلك 
كله ٠‏ وأخذ الصحابسة رضى الله عنهم بيانه وتفسيره © وعتهيسم 
أخذ التابعون. باحسان ٠‏ 








( “م ) 


ليى لنا اذن الخيار بعد هذا الا أن نسير على هذا التيسسج 
فنصسل الى مانريد من معرفة الدين واصوله ه وشريعة الله ورسوله » 
وسسائر مايجسب معرقته بما فيه خير الدنيا والا خرة ٠‏ وليسلنا أن نتبسع 
غيسر ماعرفنساءعن السلفالصالح الذين بلفوا الينا مافهموه عن الرسول 
فأحسن التبليسغ ء والا لضللنا ضلالا بعيدا ٠‏ 


ويتجللسى هذا المنصر الاول من منيجسه بجلاء فى كل كتبه ورسائلة» 
ونغسير هنا الى أحدى رسائله القيسة وتنوانها ” معارج الوصول الى معرفنة 
أن اصول الدين وفروعه قد بينها الريسول "* حيثيقول فيها : * انرسول 
الله صلسى اللهعليه وسلم بيسن الدين وأصوله وفروعه ويا طننه وظاهره » 
علمسه وعملسه :فان هذ! الا أصسل هوأصل أصول العلم والايمان وكتل 
من كان أعظم اعتصساما بهذا الاأصل كان أولى بالحقعلنا بعلا .)١(8‏ 


ويسعد أن بين فيها منهج المتكلميين والفلاسفة والصوفية »أشار 
الن المنيج السلفى الذى يتميسز به عن غيره من المناهج الاخرى وقلال 
عنه : ” وأما أهل العلم والايسسان نتفقون على أن الرسول صلى اللسه 
عليه صلسم لم يقل الا الحق ء واتهم بينوه متعلمهم يأتهم أعلسم 
الخلق بالحسق فهم الصادقون المصدقون وعلموا الحقق مينوه * (؟) 


وبالنسبة للا'حكام الشرميسة أو الفقيبيسة التى كانت تشمل عن أمر 
الله ونهيه وحلاله وحرمسه «نكان الرسول قد بينه أحسن بيان © وقد 


٠ ابن تيميئة : معارج الوصول ء*ص”‎ )١( 
٠ المصدر السابيق. ه ص"‎ )1١( 





( 4ه ) 


قال تعالى : ” اليو أكملت لكم ديكم ” قال : * ونزلنا عليك اكتاب 
تبهانا لكل شى”. وهدى ورحمة مشرى للمسلمين " ٠‏ وقال أيضا : 
* وما أختلفتم, فيسن شىء فحكسه الى الله ٠‏ ذ لكم الله بى عليه توكلت » 
واليسه أتيسب ” وقال : ” فان تنازعتم فى شى فردوه الى الله والرسول * 
وهو الرد الى كتاب الله والى سسسنة رسوله بعد بوتس ,)١(‏ 


وهذه النصوص تلهمنا بأن ابن تيمية يقرر بأن الكتاب والسنة أصلا ن 
من أصول الدين الاسلامى ٠»‏ فيلز, لكل مسلم أن يرجعاليهما ننى كل 
أموره ومع ذلك فانه لم يرفسضالاجماع والقيا سمن أصول الفقه ولكنه يردهسا 
الى الكتاب والسنة اللذين هما الاصسل فى كل حال ٠‏ 


أما فى مجال العقيدة أو أصول الدين فانه يسسير على نفس المنهسخ » 
ونحسن لانراه فى آراعه الا وهو مستند على القرآن وأحسادي ث الرسول 
وسسنته وماصح عند ه من أقوال الصحابسه والتابعين وآرائهم ٠‏ وقد ظهسر 
هذا المنهيسج أيضا فى رده على الفلاسفه والمنطقييسن والباطنية 
والقرامطسة وغفيرهم ممن حكموا عقولهم فى مسائل العقيدة٠‏ 


ومما يزيد نا وضوحا عن حقيقة منهجه السلفى رسالته القيمسة 
“ المقيدة الواسطية “ التى كتبها فى اجابته لطلبأحد قضاة واسسط 
سنة ٠154هاء‏ وفى هذه الرسالة شرح شيخ الاسلام العقائد التسى 
يجسب على كل مسلم اعتقاد ها فى الله وصفاته يغيرها من | لعقاد الاخرى 





(1) المص در السابق مس ٠ 09١‏ 





( هه ) 


يكن إننه لايستدل فى هذا المجال الا بالكتاب والسسنة 


والصحيح ومن الاآثار ٠‏ 


يقول ابن تيميسة فى كتابه المذكور : ” ثم من طريقسة إهل السنسة 
والجماعة ٠ه‏ اتباع آثار الرسول صلى الله عليسه وسلم باطنا و ظاهرا ء واتباع 
سسبيل السايقيسن الا وليسن من المسباجسرين وال نصار ه واتبسام 
وصية الرسسول صلى الله عليه وسلم : ” عليكم يسسسنتى وسنسة الخلفاء 
الراشدين المهديين منيعسدى تمسكوا بها وعضوا عليها بالتواجسق 
واياكم ومحدثات الا مور فان كل بدءة ضلالة .)١(*‏ 


التز, شيسخ الاسلام بهذا المنهج التزاما جذريا فى جبيع 
مباحئسه حيمث يتجلى فى تفسيره لكتاب الله وفيسره من العلوم الاسلامية 
التى كتبهبا ٠‏ وبهذا الالتزام الجذرى اتيمه خصومه بأننه متزي ست 
لوقوفسه على ظساهر النصوص ورفضه استخدام المنهج العقلى فسسى 
مباحئه » وسسيتضح هذا الامر فى كلامنا عن المنصر الثانى من منهجه ٠‏ 


)10) ابن تيمية : العقيدة الواسطية فص ف لا 





(0هه ) 


المنصرالثائى : أعتماد ه على المقل فى مجالسسه : 


وصلى الرغم من أن شيخ الاسلام يجمل الكتاب والسنة وآثارالصحابة 
“والتابعين سند ه الأول فى بحوئسه وآرائه ءالا أنه لميبمل العقسل 
وتفكيره على الاطلاق * بل أنه يقدر العقل حوّقد ره فى مجاله ه دون 


أن يجاوز حد ود ه ود ون أن يرتفسع بهعن قد ره ٠‏ 


ومن المعروف أن العقول تتعامل مع الامور المحسوسةعلى سبيل * 
التحقسق والتيقن هأما الأمور التجريدية فتتعامل فيها العقول على سبيل التصور 
والتخيسل ٠‏ ومن هنا كانت حاجسة العقل الى الد ليل القاطسع عن الامسور 
الغييية التى لاتخضع لتجربته الحسسية ء والد ليل هنا ليسالا النسص 
الصحيح . من كتاب وسسنة ٠‏ 


ومن ناحية اخرى فان العقل البشرى قد يدرك نفسه ٠‏ ويسسد رك 
ماد ونسه من أشسياء هذا المالم ة ولكنه يعجز عزاد راك حقيقة مافيقسه 
من الموجودات كالملائكة مثلا ه وكمعرفسة الذات الالبيسةعلى سسبيل 
الحقيقسة دفان معرفته بهذه الموجودات تظل قاصرة على مجرد التصسور 
والتخيسل مالم يلجأ الى د ليل يقينى من كتاب وسسسنة فيو'من به ويعتقسسد 


.ء)١(هتون‎ 


الذين آمنوا بالمقسل ايمانا راسخا ووثقوا به ثقة مطلقا » فكان هذا سبب 


)١(‏ د */ محمد السيد الجليند : مقدمة من كتا بد قائق التفسير الجامسع 
لتفسسير الامام ابن تيمية * دار الانصار»ء القاهرة ١114 ٠‏ وءوص”7] 





( جم ) 


ضلال بعضيم الى حد كبيسر ه حين ظنوا أنهم بعقولهم وحدها قاد رون 
على معرفةعالم الغيب والشيادةمما ٠‏ 


وقد اشترط ابن تيمية فى استخدام المقل الا ينفصم هذا المنقل 
عما أمر الله ورسوله ونهيا عنه مشل قوله صلى اللهعليه وسلم : ” تفكسيوا 
فى خلسق الله ولا تفكيوا فى ذاته فتبلكوا )١(١‏ , 


ومن هنا كان مجال المقل واضحا جليا وهو التفكير والنظر فسسسى 
خلقالله حتى يصل الانسان الى الايمان بالله الواحد القبار © وعدم التفكير 
فى ذات الله ه لانها ليست مجالا للبحث والنظر من قبل عقل الانسان ٠‏ 


وقد دعا القرآن فى آياته الكثيرة الى النظر والتفكير فى الكون ه 
وبين أن هذا التفكيسر له أثره فى حياة المر؛ الاخروية ٠‏ ولذا يح 
الكفار فى الا خرةيقولهم : ” ولوكنا نسم ع أو نمقل ماكنا فى أسحاب 1ل !ا 


وأشار ابن تيميسة الى منهج الاسلام من حيث حسن الاستسد لا ل 
بالمخلوقات على وجسسود الخاللق ولا سييا حد وث الانسان وخلقه 
وعئه هوبها يعلم المطالب الا لبية واثبات ربوية الله ووحمانيته 


وصفاته ٠رصد‏ الرسول وغيسر ذلك من الامور التى تحتاجح معرشظيا 





)١(‏ الحديث ورد بألفاظ يتفق معناها +ورواء الاصبهان فى التفيسب 
والترهيب ٠‏ ورواه الطبرائى فى الاوسط ٠‏ والبيهقى فى الشعسب * 
ورواه أبو الشيخ من حد يثابن عباس : " تفكروا فى الخلق ولاتتفكروا 
فى الخالقء فانكم لاتقديون قدره ”" ٠‏ 


)0) سورة الملك : لا" ه*٠‏ 





( هه ) 


الى الا'دلة المقليسة وا نكان كثيسر من الامور. يعرف بالخبر الصادقء 
ومن هنا فان ابن تيميسة أراد أن يجمسع بين الطريقيسن السمعى والعقلى 
ويواكد أن دلالة الكتاب والسنة على أصول الديسن ليست بيجسسرفق 
خبر الرسول كما ظن المتكليون فيرهم هبل هداهم الى الايسات 
والبراهيسن والا"د لة المقليسة البينة لا"صول الدين(؟), 


ومن هذا المنطلق وصل ابن تيمية الى نتيجة طييسة بحيك الستطاج 
أن يوضح منهسجه يأن صريح المعقول موافقلصحيح المنقول » ولايمكسن 
ا مارفا فيما بينهما الا اذا ضع فأحدهما ٠‏ : ون المشكلة التسى 
أثارها المتكلمون بشسأن تمارضالمقل والنقل » فمالج شيخ الاسلام 
هذه المشكلة فى كتابسه القيم ” درك تمارضالعقل والنقل* وقال: 
* اذا تمارض المقل والنقل وجبتقديم النقل ٠‏ لاأن الجمعبين 
المد لوليسن جمعبين النقيضيسن ٠‏ وتقديم العقل يمتنع لان العقل قسد 
دل على صحة السسمع ووجود قبول ما أخبر به الرسول صلى الله عليه 
وسلم فلو أبطلشا دلالةالنقل تكناقد أبطانا دلالة المقل ه 
وأذا أبطلنا دلالة العقل لم يصلح أن يكون معارضا للنقل لان ماليس 
بدليسل لايصلح لمعارضة شى” منالاعنياء » فكان تقديم العقل سوجبا 


فلا يجوز تقديم 5(8), 


٠ ابنتيسية : معابج الوصسول «ص]‎ )١( 
٠ (7١ ء القسم الاول «ص‎ ١ ج٠ درك تمارضالمقل والنقل‎ )1( 








( كه ) 


وذلك لاأنه ليسس فى المسعقول الصريح مايمكن أن يكون مقدسا 
على ما جاء'ت به اسيل ذلك لان الايات والبراهين دالة على 
صد قنوم وأنم لايقولون على الله الا الحقه وهم ممصومون فيما ييلغونه 
عن الله من الخير والطلب ٠‏ 


قد أيد أبن تيمية موقفسه هذا بقوله : " إن منأقر صحطسهجَ ” 
السمع وأنه علم صحته بالعقل لايمكنه أن يعارضه بالعقل ألبته » لا المقل 
عنده هو الشاهد بصحة السمع دفاذا أشهد مرةأخرى بفساده كاتنت 


دلالة متناقفة » فلا يصلح لا لاثبات السمعولا المعارفة(١).‏ 


وهكذا فان شيخ الاسلام يحتر, العقل ال ىحد كبير » لكيه 
رض المنطق اليونانى باعتباره الميزانى المقلى الموثئق للبحثفى الملوم 
الاسلامية وخاصة القضايا العقائديسة » وذلك بمد أن استطاع أن يكشف 
أخطاء هذا المنطق ومعايية ولاسيما المنطسق الصورى العقيم ٠‏ 


وقد نقد أبن بتيمية المنطق الارسططاليمى وقوضه من أساسسهه 
بل نقد أيضا هوثلاء المنادين بتطبيقة فى المالم الاسلالى باعتبساره 
القانون الذى يعصم الذهن من الوقوع فى الخطأ ٠‏ وبدلا من ذلك 
أعلى الميزان القرآنى الذى عظم شأن المقل ٠‏ ولقد أنزل الله للمسلمين 


الميزان المقلى فى كتابه المكريم : " الله الذى أنزل الكتاب| بالحووالسيز 19 





)0 مصدر سابقوج ١‏ وى ص ]الاو » صلا١( ٠‏ 


(١؟)‏ صورة الشورى : ؟؟ . 





) و١‎ 0( 


وال عزوجل : ” لقد أرسلنا رسلنا بالبينا ت رأنزلنا مهم الكتاب والسيزا لاك 
والحجسة المقليسة هى ميزان عاد لة تتضمن اعتبار الشى” بمثلة وخلافهء 
فيسوى بين المتمائلين ويفرقيين المختلفيسن ماجمله الله فى قطرعبادء  »‏ 
وعقولهم من معرفنة التمائل والاختلاف ٠‏ 


وحين جمل المتكلسون وفلاسفة الاسلام المنطسةاليونانى طريقا 
ومنهجا ٠‏ واستخدموا المصطلحات الفلسفية فى البحثعن القضايا 
المقاكدية غقا, ابن تيبيسة رنضا قاطعا لا'ن هذه المصطلحات تسو صى 
الى البعد عن روح الاسلام الحقيقسة الموافقة * للكتاب والسنة” ولذ للك 
حاول اخضاعيا للمعانسى الاسلاميسة هلان التعبيسر عن حقامق 
الايمان بعبارات القرآن أولسى من التعبيسر عنها بألفاظ محدثة ٠‏ وتبيسن 
هذا المنهج لدى ابن تيمية فى كتابه ” نقض المنطق* و “الرد على 
المنطقييسن * وموافقسة صريح المعقول لصحيح المنقول ” » وهذه هسسسى 
من أهم ما لم منهج ابن تيميةكما رأى الدكتور مصطفى حلى (5). 


واذا نظر أى باحسث منصفالى النهج الذى سلكه أبن تيميسسة 
فى بحوثه سابقا *فانه يستطيعأن يقر يأن شيخ الاسلام سلفى حقلا 
ولقد اعترف بهذ | المويد ون والمعارضون ءولا أحد يتكره أيدا » ولكسن 
خصومسه يقهمونه بالتجسيم والتشبيه من خلال آرائه فى الاأصول ٠‏ 





(1) سورة الحديد : 97م ٠‏ 
(1) قراعد المنهج السلفى ٠»‏ طبعة ثانية وص ٠ ١١5‏ 


2. 





) و١‎ ( 


ومن أجل . معرفسة مدى صحة هذ1 الاتهام يجسب علينا توضيسسسح 
التى كتبسها هوينفسسه ووليس من خلال الكتب التى كتبها الناسعنم » 


وهذا منهج سليم وطريقسة علميسة موضوعية ٠‏ . 


كان عامة المتكلميسن يرون أن التوحيد ينقسسم الى ثلاثة أنسواع 
فيقولون: الاول : هو واحد فى ذاته لاقسسم لها ه والثاتى : واحيد 
فى صفاته لاشبيه له ٠‏ والثالث : هوتوحيسد الافعال يمعنى أن خالسق 
العالم واحد * وهم يحتجون على ذ لك بما يذكرونه من د ليل التمائح وغيره 
وأد لسة المتكلميسن على التوحيسد مطلوبها اثبات هذا النوع «فيجملون 
معسنى الا لهية القدرة على الاختراع .)١(‏ 


أما ابن تيمية فيذهب فى اثبات الترحيد الى منهج آخر حيست 
يقسسم التتوحيسد الى نوعيسن : م 
الأول : توحيد الريويسة وهو الاقسرار بأن الله خالؤكل شوة ه رأنه 
رب المالم وخالقسه وهو الرب الذى جبلت الغطسر على الاعترافبه والخضوع . 
لنه ٠‏ 

الثاني : توحيد الا لوهية هوأن يعيد الله وحده لاشريك له 


بعبادته أحد من خلقه ٠‏ وقى هذا النوع يتحققمعنى قولنا لااله الاالله 


تبت ال 7:0 





.ءه٠ ابن تيميسة : الرسالة التدميية وا ”8 وص‎ )١( 














(0؟ه) 


اما النوع الاول ( توحيد اليويية ) ٠‏ فقد اعترف به المشركسون 
وجبسل على الاقرار به جميسع الفطر كيا سجل القرآن اعتراف مشركسى 
العرب بذلك واقسرارهم به : * ولقن سألتهم من خلسق السموات والا'يض 
ليقولسن الله .)١(8‏ وقال الله تمالى : " ولثن سألتهم ليل 
السسوات والا'رض وسخر الشمس والقمر ليقولن الل “(5) . 


على اليفم من أن المشسركين يقرون بأن الله خالقكل شى" ويه 
وملكسه ٠‏ فانهم بعد الاقسرار بيوبيته لم يخرجوا مزمسى الشرك » لاتيم 
لم يحقسقوا معنى كلمسة التوحيد ' لااله الاالله” ه التى تتضمن النوع 
الثانى ( توحيسد الربهية ) ٠‏ الذى هوقطب وحى القرآن » الذى 
لاأجلسه جاءت الرسسل ونزلت الكتب المقد سسة وبه يتحقسقاخلاص|لد يسن 
للم وحوء(5). 


فتوحيسد الاألوهية هو دعوة كل رسول الى قويه مسن آددم 
الى محمد .عليه الصلاة والسلام ٠‏ فقد كان الرسول يقول لقومه: "اعبد وا 
الله مالكم من الله غيره " وب هأمر الرسول أن يقول : ” قلانى أسسرت 
أن أعبد الله مخلصا له الدين *(؟), 


وقد خاطسب الله تمالى رسوله : " فاعيد الله مخلصا له الد ين 88) 





(0) سورةلقمان : ه6'اء 

٠509 : سورةالمتكبوت‎ )1١( 

(1) منهاج السنقالنبويةج ؟ ص 5١‏ ط دار الكتبالعلمية» بيروت * 
(14) سورة الزمر : 01١‏ ه. 


(ره) سورة الزمر :+5 ٠‏ 














(؟) 


وبقوله : ” وبا :أرسلنا من قبلك من رسول الا توحى اليه أتسه 
لا اله الا أنا ناهدون .)١(8‏ 

مقوله : " واسأل من أرسلنا منقبلك من رسلنا أجملنا من د ون 
)ل واذا تديرنا آيات التوحيد ف القسرآن 
الكريم, نجدها كلها تدور حول تقرير هذا النوع لامن التوحيد لانم 
مناط الايمان ه ولايتحقسقايمان المرء الا بالاقسراربه قولا رعملا ٠‏ ولهذا 
فانه صلى الله عليه وسلم أمر بأن يقاتسل الناسحتى يقولوا *لاالمالا الله" ٠‏ 


الرحين آيسة يعيدون 


ولكن المتكليين ‏ على خطأ س حين ظنوا أن التوحيد اليوييسة 
" توحيسد الا"فعال ” هو التوحيد الذىبعث بهالرسل ونزلكت به 
الكتب ه وذلك لا"نهم فيموا أن المراد بالا له هو القادر على الاختسراع ٠‏ 
معأن الالسه الحوكا رأى ابن تيمية هو " الذى يستحقباً ن يعبد » فهسو 
اله بمعنى .ألوه لابممنى اله ٠‏ والتوحيد ب توحيد الا'لوهية ‏ ادن 
أن تعتيد الله وحده لاشريك لله ها والاشراك أن تجمل من الله آلبا 
آخسر «(93), 
ومن هنا يتبين خطأ المتكلمين فى معرفسة حقيقةالتيحيتا » 
والمنهج الذى سلكوه فىتقرير هذا التوحيد علأنهم ل يقدروا أدلة 
القرآن حق قد رها ٠‏ ولما ظنوا أن مجرد الاعتقاد فى توحيد الربهيية 





)١(‏ سورة الاأنبياء: هاه 
() سورة الزخرف: ه©6 ٠‏ 
(؟) الرسالة التدمرية : ص 7م ٠‏ 








( 464و ) 


كاف فى حقيقنة التوحيد أخذوا يستد لون على ذ لك بأد لة لاتوادى السى 
تقرير التوحيد كما جاءت به الرسل وكما أراده الله مزعبادء و حملسوا 
الأسة اكزية .> لو كان قيونا نينا الل 1 610 
على أن هذا دليسل التمانسع الذى يستد لون به على اثبات التوحيد ٠‏ 


فيرى ابن تيمية أن هذه الايسة ليست مشتملة على د ليل التسانسع 
انما المقسود هنا بيان امتناع الا"لوهيسة من جهسة النساد الناشسى» 
عزعبادة ماسوى الله تعالى لا"نه لاصلاح للخلقالا بالمعيد المراد لذاته 
منجهحة عناية أفمالي, ونهايسة و حركاتهم » وماسوى الله تمالى لايصلح 
فلوكان فيهما معبود غيسره لفسدتا منهذه الجبسة ٠‏ فاته سبحائه 
هو المعبود البحبوب لذاته كما أنه هوالرب الخالقييفيت (5), 


والظاهر من هذه الاية أن مقصود القرآن هنا ليسس تقرير توحييد 
اليويسة وانما المقصود تقرير توحيد الا'لوهية الذى بين فيه امتناع وجسود 
اله يسستحق المباد قمع الله وهو متضمن أيضا توحيد الربوية ٠‏ ومن 
هنا يرى أبن تيمية أن د ليل التمانع الذى ذهب اليه نظار المتكلميسسن 
: كاف فى اثبات امتناع صد ور المالم عناثنين الذى هو توحيد الريوية ٠‏ ولكتنه 


قاصسر عن توحيد الا"لوهية ٠‏ والقرآن انما جاء بتقرير النومين مما (15). 


)١(‏ سورة الأبياء : 05 ه 
) منهاج السنة النبوية وج ١‏ 6ص "الا ٠‏ 
07 تعليسل ابنتيميسة عل ىكتاب الكشف عن مناهج الا لسة لابن رشسسيد 


ص لا * 





) :8 ( 


ومن هنا يرى ابن تيمية أن د ليك المتكلمين يف كونه عقليا 
صحيحا ولكته ليسس د ليل القرآن ٠‏ وفى الاستد لال على نفى التعدد فى 
الا 'لوهية أوعلى وحد انيسة الله تعالى ٠يستخل‏ صابن تيمية د ليلين عقلييسن 
من قولسه تمالى : * 

“ مااتخذ الله من ولد وماكان معه من اله ان لذ كفم 
بما خلسق ولعلا بعضهم على بعض )١(*‏ . 


وفى هذه الا ية ذها بكلاله بماخلق وعلو بعضهم على بمش مشروط 
بوجود اله مع الله » أو بتعبيسر آخر اذا فرض وجود آلهة يلزى سه 


ذهاب كل اله بما خلسق * 


فذهابكل اله بما خلقلازم + ولزوسه ثيوت اله مع الله ه ولو 
بعضيم على بعض لازم ٠‏ وملزوسه ثبوت اله مع الله ٠‏ والممروفأن بطسلان 
اللازم يدل على بطلان الملزو, ٠وهذا‏ مجسععليه عند المقلاه ٠‏ 


فابزتيمية نيثبت (5 6 بقوة ويان - بطلان هذين اللازبيسن 
وبالتالسى بطلان الملزو ميسن ٠‏ ويتوصل بهذء الطريقة الى اثبات وحدانية 


الله تعالى ٠‏ لاأنه اذا بطل ثبوت اله مع الله ثبت نقيضه بد اهة ٠‏ 


وان ميزة هذين الدليلين كو نيما شرطين وهما موجودان كذدلك 
فى القرآن الكريم » لان الاستد لال ببطلان اللاز, علىيطلان الملسزوم 


أوضح ,أتقن » وأقنع فى با بالاستدلال ٠‏ 





)1١(‏ سورة الموامئون : ٠ 1١‏ ش 
(؟1) للوقوفعلى تغصيلات ابطال ابن تيمية لكل من اللازمين ومن ثم علسسى 
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ثم يضع القرآن أمامنا دليلا آخر فى نفى التعدد فى الازليميسة 
أر فى تقسرير وحدانية الله بقوله تعالى : 

* قل ادعوا الذين زعتم من دون الله لا يملكون مثقال ذرة 
فى السموات ولا فى الأرض ه ومالهم فيهما من شرك وباله منهم من ظبيسر 
ولاتنفسع الشفاعةعنده الا لمن أذ ن لم ,)١(‏ 


فالا يسة موجهسه الى المشركين الذين عبدوا آلبية من د ون 
الله » ولكتهم لايملكون شقال ذرة فسى السموات والا رض على سبيل 
الاستقلال ٠‏ وهذا يؤدى الى حدوث الشرك فى العالم ٠‏ فيقول القرآن 
لهم ان الشفاعة لاتقبل عنده الا لمن أذ ن لهفى ذلك ٠‏ فينفى بذلك 
دعواهم فسى شركهم بأنهم قالوا * ومانعبد هم الا ليقريونا الى الله ريا" - 


فالذى يخلق لا على سبيل الاستقلال ولاعلى سسبيل الشركة 
لايسستحق المبادة واذا كانوا مقرين بالرب الخالقه فالا يات تبين لهسم 


أن الرب القادر والضار النافعمهو الذى يجبأن يعبد لاغيسره ٠»‏ 


وعلى هذا النحو من البساطة والهد و* يقدم ابن تيميسة أدلة 
القيآن نعل توعيف ال ااريعية ءيس آذ الاطليية وطرية 4 ضع لل افيا 
نظسرية مناسسبة لجميسع العقول ه فليس اثبا تالتوحيد محتاجا السى 
استعمال :هذه الالفاظ المجملة التى أرقمت المتكلمين فى الاضطراب» 
والقران قد استغفنى عن ألفاظ المتكلمين بأنه " أحد ٠‏ صيد ٠‏ ليلد 
ولم يولسد ٠‏ ولم يكن له كفوا أحد " ٠‏ 





. سورةسياً: ادال"‎ )١( 


. سورة الزبر: وما‎ )1١( 








) ١# ( 


على ذلك فان جميع آيات القرآن تجرى علسى مأهى عليه #فليست 
هناك آية أو صفة يناقض ظاهرها وحدانيية الله تعالى . لا" ن منهسسج 
أبن تيميسة فى الوحدانيسة هو منهج القرآن وليسمنهج المتكلمين المستلزم 


لنفسى الصفات(١).‏ 


أهم المشاكل الكلاميسة والفلسسفية ٠‏ وقد أثارت الجدل والخلاف بيسسن 
الفرق المختلفة من مثبتين ونافيسن ٠‏ 


وفى هذه المسسألة بالذات يتجلى منهج ابنتيمية على أوضح صسسبورة 
وذلك لا"نها من أهم ماوقع فيسه الخلا فبينه وبيسن خصومه سواء كانوا 
مثبتين أو نافيسن ٠‏ وقد كان اين تيمية معرضا للاتهام بالتجسيم والتشبيه 
بسل بالالحاد والزندقسة بسسيب هذا الخلاف ٠‏ 


ومن أجل بيان هذه الحقيقسة كتب ابسن تيمية كتبا كثيرة ويوضح 
فيها منهجسه السليم #وفن نفس ألوقت يبين حقيقة مذ هبه فى قضية الصفسات 
الالبية ٠‏ ولكى سرى” أبن تيميسة نفسه بنفسسه منهذه الاتبامات المغالية 
نترك له الحديست الاان حيث يقول فى العقيدة الواسطية : 


٠ 


منفير تحريسف ولاتعطيسل ولاتكييسف ولا تشيسل ٠٠٠‏ فاتفسق هوثلاء السلف 


٠ دن 0/ محمد الجليند : مقد مة كتا بد قائقالتفسسير » صكه‎ )١( 





(هو) 


على أن " الكيف " غير معلوم لنا ء فنفيت ذلك اتباعا لسلفالاامة ه وهو 
أيضا منفسى بالنص * فان تأويل آيات الصفات يد خل فيها حقيقة البوصوف 
وحقيقة صفاته غير معلومةة هوهذا من التأويل الذى لايملمه الا الله ٠.٠٠66‏ 
وكذلك * التمثيسل " منفى بالنصوالاجماع القديم معدلالة المقل 
على نفسه' ونفى التكييف ٠‏ إن كنه البارى غير معلى, للبشر ,)١(١‏ 


ويقول فى العقيدة الحموية : ” ثم القول الشامل فى جميسسع 
هذا الباب أن يوصف الله يما وصفيه نقسم أو وصفه يه رسوله وما وصقسه 
به السايقون الا"ولون لايتجاوز القرآن والحديث ٠٠٠‏ وهو سبحانه ليسس 
كثلمه شى" فى نفسه اليقدسة المذكورة بأسمائه وصفاته ولا فى أفمعاله 
فكما نتيقن أن الله سبحانه له ذات حقيقة وله أقمال حقيقة ٠‏ فكذلك 
له صفات حقيقسة وهو ليسسكمثله شسى" الا فى ذاته ولا فى صفاته 
ولا فى أفمالم )5(١‏ 5 


ومن هنا أثبت ابن تيميسة لله صفات الملو والاستواء والمجيسى " 
والاتيان والنزول هوأنه يجسب المو'من ويكره الكافسر ٠‏ ويرضى عمنشساء ويفمل 
ما شاه ووكيف شا" وفير ذلك * وهذء الصفات يجب حملها على الحقيقة 
لاعلى المجاز »لاثنه لووصف الله تعالى بها مجسازا لم يكن موصوفا 
بسها فى الحقيقسة ٠‏ وفى هذا القول نفى للصفة وسلب لمعناها المراد اثياتته | 


لله ووهذا مايجب أن ينزه الله عنه ماد آم وصف نفسه بذ لك 5 





)١(‏ العقيدةالواسطية ء*ط2» ص 1535-520١‏ ء مكتبة السلفية» القاهرة 
(؟) الفتوى الحموية الكبرى ء ص 9١‏ 8م ء 





2) 0( 


على : الرفم م نأ نه أثبت هذه الصفات الا لهية بكل قو أله ابص 
ذهب الى مذهب السسلف ه حيث أنهم لايمثلون ذات الله بذات خلقم 
ولا ينفون عنه ماوصسف: نفسسه ووصفيه رسوله فيمطلوا أسياءء الحسستى 
وصفاته المليا * ويحرفوا الكلمعن مواضمها ويلحدوا فى أسماء الله 
وآيساته(١ ٠)‏ وين هنا نرى أنه يقفمروقفالوسط بين التتش سل 
والتشسبيه أو بعبارة أخرى أنميقسف ” فى اثبات بلا تشبيه وتنزيه بلا تحطيل "اه 


واذا أمعنا النظر الى هذا المذهبفى الصفات » والذىقد بيه 
أبن تيميسة بكل وضوح واسهاب » فانه فى ااحقيقة لايخالف منهج القرآ ن 
بل أنسه موافسقللكتاب والسنة » لا'ن شيسخ الاسلا م يستقى مذ هبسسسه 
من وها" القرآن والسسنة الصحيحة ٠‏ 


والقرآن نطق بتنزيسه الله تعالى عن مشابهة المخليقات “ ليس 
كمثله ثسى» ” وأنه تعالسى * لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا أحد * ٠‏ 
ومع ذ لك فقد ذكر القرآن جميسع الصفات الالبية التى وصف الله بها نفسه 
مع العلم والقد رة والعلو والاستراء وا لحياة وغير ذلك ٠‏ وطلب من المو'منيسن 
أن يوامنوا يجميسع صفاته وآيات كتايسه الكريم ومنها آيات التنزيسه ٠‏ 


وعلى ذلك فليسسمن الحقأن يتهم أحد بالتجسسهم والتشبيه مسسن 
يؤسن سهذه الصفات الا ليهة على سبيل الحقيقة » لا على سبيل المجا ز 


ومادام هو يو'من أيضا بأن الله منزه عن مشاببهة الحوادث ٠‏ ولذا يجب 





٠ المص در السابق ه نف سالصفحة‎ )١( 





) ٠ 0( 


على العيد فى .د لبسك أن يثبت وجود صفات الله كا أثبتها القرآن دون 
أن يبحسث فى كيفها ٠‏ وبسهذا وافق اين تيميسة منهج القرآن تمام الموافقسة 
وهو " اثبات يلا تشسبيه وتنزيسه بلا تمطيسل. ٠‏ 


معد كل هذا البيان المسستفيض «لايستطيع أحد أن ييكسر 
بأن ابن تيميسة سلفى مذهها وبنهجا: ه يقد نال اقبال جمهور الناس 
قد يما وحد ينا ٠‏ وكانت مد رسسته السلفية عبارةعن نقطة الانط سلا قى 
لظهور النسبسفة الاسسلامية الحد يئسة فامتد ت الى اليو, بواسطاسة 
تلاميسذ ه المخلصيسن قرنا بعد قرن » ولذلك فان الحد يشعنبعسسسض 
تلاميذه فى هذا المجال أمر جدير بالاهتمام ٠‏ ومنهم الامام محمد بسسن 
عبد الوهاب ٠‏ فسسوف نتحدثك عنه من خلال حد يثنا عن الاتجاهات السلفية 


المعاصسرة فى الباب الثانى ٠‏ 


فملى كل حال ٠‏ فان المدرسة السلفية لدى شيخ الاسسلام 
أبن تيميسة رغم وجود معأ رضة شد يدة منخصومها ء قد أصبحت فملا نقطسة 
الانطسلاق للنهيضسة الاسلابية الحديثئة ٠‏ وذلك لان تلاميذه قسن 
استطاعوا أن ينشسروا دعوتسه الاصلاحية والتجد يديسة الى انحاء العالم 
الاسلاى شرقا وفيا ه واستطاعوا أيضا أن يكوّنوا جيلا من جيمسل 
ييشسر بالمنهج السلفسى ويتخذ فى نشسره كل وسسيلة ممكنسة ٠‏ 


وجبججوو 











)١١( 


البسساب الثاتسيسى 


الاتجاهسات السلفيه المعام ‏ ره 
اند مسج ووب 


صب سمل 


اذا كانت المد رسه السلفية التى برزت معالمها على يد الامام احسسد 
أبن حنبل واكتملت اصولها على بد شيخ الاسلاماين تيمية قد اهتمت بكثير م نالقضابا 
الدينيه المطروحة فى العصر الذ ى عاش فيه » سواء كانت تتصل بالاصول أو بالفروع 
فان الاتجاهات السلفية المعاصرة قد أهتمت بقضايا الاصلاج والتجدبد ى بعسسض 
الامور الد ينيه والسياسية والا جتماعية ه فضلا عن محاربة البدع والخرافات والتتليد 
والدعسوة الى فتح با بالجيان ٠‏ 


لقد اهتم بعضاصحاب هذه الاتجاهات بالقضايا الدينية فقسسط دون 
القضايا الاخرى» واهتم يعضهم بالقضايا الدينية والسياسية واهتم بع ضاخ سر 
بالقضايا الد ينية والاجتماعية على السواء» ولذ لك لم تسم هذه الخزعة فى الممسسسر 
الحد يث بالمد رسه السلغية كنا كانت فى العصور السابقة» وائما سميناها بالاتجاهات 
السلفية المناصرة ٠‏ 


ونى هذا الباب سوف نتحد ث عن ثلاثهة مناعلام هذه الاتجاهات السلفية 
المعاصرة» كل منهم يمثل اتجاها وهوعلاء الاعلام هم : الشيخ محمد ين مسد 
الوهاب» والسيد جمال الدين الافغانى » والشيخ محمل عيده © وسوف يأتسسسسسى 


الفصل الثائى ١‏ : السيد جمال الدين الاففاننى ٠‏ 
الفصل الثالثك : الشيخ محسسد ع سدم ء 


(؟.و) 


الفسل الاول ؛ الشيخ سحمد بن عمد الرهاب 





نشسأته وحيائم : 
تر تو جوج وو جو 


العامة د ةا 


ولد محمد فى قريه عيينسة الوادى شمال غربى الرياضسلة 8١1١1اه ‏ 
الموافق سنه 97٠8‏ م » ونشآً فى حجر ابيه عمد الوها بن تلك البلددء وكان حاد 
الغيم وقساد الذهن ٠‏ ذكيا نبيها فطنا فصيح اللفظ سريع الحفظ» استظبر 
لقرآن لما بلغ العاشرة موسر (؟) , 


وكانت البيئه التى نشأ فيها بيئهعلميه د ينيه صالحه” » فوالدء د 
الوهابين سليمان كان انذاك قاضى العيينه( "2 » ثم بعذ ذلك تولى القنماء فى 
حرميسلاء ٠‏ اما جده سليمان بن على المتوفى سنه ١671‏ ها © فقد وسفمه 
مو'رخو نجد بانه كان عالما فقيها متبحرا فى علوم المذ هب الحنبلى » وكان الغلماء 
المعاصرون له يرجمون البه فى كل مشكلة وله اجابات مفيدة 57 ) . 


وقد أتاحت هذه البيئه العلمية الدينية لمحمد بن عبد الوها بان يبدا 
جره فيل العلم مبكرا ه فتلقي العلم نذ طفولته على يد والده ٠‏ فجحفظ 





1 اس أن © أميلهة محمد نصير : الشيخ الامام, محمد بن عيد الوهاب ومنهيجه 
فى عباحث المتيده » دار الشروق» الثاهره »١154*-‏ ص اه" 

3 0 محمد بن عيد الله ين سلمان السلماتى : دعوه الشيخ محمد بن مسد 
الوهفابه ص  «‏ "ا . 

؟*' اعد الى * أمينه محمد تصير : المرجعالسايق ص 958 » لقلا عن 
ابن غنام نى خاب تاريخ تجلدق * 

5 جا" المرجبع المجنايق رضن جره 














(؟.و) 
القران قبل العاشرة من عمره واتجه بعد ذلك الى د راسم الفته الحنيلى ثم اخسد 
يزيد فى معلوماته بالقرا" الخاصة حيث اخذ بقراً فى كذب التفسيير والحد يث والاصول 
وقد ساعده حبه للقراء وشفقه بها ان بطلع على كل ما يقع فى يده منكتب الدين ٠‏ 


ولما كانت كتب الحنابله د اوله بين علماء لجيبدل نشبجه لانتشار هده 
المذ هب فيهافقد اعار الشيخ اهتمامه الاعظ بقراثتها » وخاصه قراه#”كذب العسسيخ 
الاسلام بن تيميه وتلميذه بن القي (١)م‏ 


وعند ما بلغ الثا نيه" عشرة من عمره وكا ن اهلا للصلاةبالجماءة زو سمه 
ابوه (" ) وقدمه اماما فى الصلاة ثم حج الى بيت الله الحرام فقضى فريضة السلا (5) 
ثم قصد المد بنة المنورة واقام فيها شهرين ثم رجع الى يلدته العبينهواشتغل فى 
طلب العلم منوالده ونسخ المذكرات والكتب العلميسي!؟ ) , 


الس سيره 5 
تتا ود ووو متاو 


مما لا يدع مجالا للشدك ان السبب الرئيسى لقيام الشيخ محمد بن عد 
الوها ب بد عرته السلفية الاصلاحية هو حال العالم الاسلامى فى عسرمء فكات هده 
الحال ٠‏ كما يذكر المو'رخون قد بلغت د رجه كبيرة من التد هور والا نحطاط فى شتى 
المجالات : الدينيه والسياسيية والاجتماعية والا قتصاد يه ولكن يبد و ان التد هسور 
الدبنى والسياسى كان مناقوى البواعث التى دفعت الشيخ محمد ين عد الوهاب 
الى قبامه بحركته الاصلاحية: * ومنثم فسوف يقتصر الحديثمن هذين الاين 


الأسامتحييين : 





1 2 أحننا امين : زاء الاصلاح فى التحصر النجد 827 :من ملاء 


5 با أحمد بن حجربن محمد على ابو طالب آل ين على : الشيخ محمد بسن 
عمد الوهسابء ص 2.0958 


؟: 3 د © أميئه محمد تصيير : اليدرالسايق ه ص 58 ٠.‏ 


3 5 ممعود الندوى : محمد ين عيد الوهاب ٠‏ ص م8 . 














)١٠5( 


أ الجالسسة السياسسية ؛ 
يبلل 
الهجرى ( القرن الثلين عشر المبلاد ى ) * بانه بلغ من الد رك الاسفل من انددع 
حَى طبقت الظلمة كل صقع مناصقاعه ورجا من ارجائه ٠‏ فيدا تمأ نو نان قد غرق 


تماما فى نوع منانهيسار عقلسى محسزن .)١(‏ 


وثانت تتزعم انعالم الاسلامى فى مشرقه اثناء هذا القرن ثلاث دول 
اسلاميه تكاد تتفق كلها فيما وصلتاليه من اضعف والدد هور * 


ارليبا : الدوله العثمانيه انتركيه” 9 وهدذه الد وله كانت قد وصلت الى صجد فسأ 
فى القرن العاشر السجرى» وتوسعت فتوحاتها فى اوروبا دنشر الاسسلام 


اليج رى ٠‏ 


الثانيسه : الدوله الصفويه فى يلاد فارس»ه وقد انشهت هذه الدولة سنه 91178 هم 
القا ال 75 لضعف ملوكها واستيلاء أمراء الافغان طلييا 9 


الشركه الهندية الانطيزية سنه ( 1551ه ب 1016م )١(7)‏ 


اما المة رب الاسلامى فى الحقبقه لم تكن حالته السياسية باحسن حظا 
منمشرقه فى هذا القرن » كانت د وله السعد يبنلا تزال قائمه بمراكش» ولاسسزال ٠‏ 


الجزائر وتونسوطرابلسرتابعة للد وله العثما نيه التركيدت» وكانت الضعف والقفسان : 

ا ا ار 

3 اج 58 أميئه محيدى نصير : المرجع السابق ص 145 نقلا عن ماكسفا تا جسو , 
١‏ المعجزه المربية» تعريب رمضان لاوتند ص ؤإلا. 








)١١١( 


عجريان فى هسسذ | المغر بكم .يجريان فى الشسرق )١(‏ , 


كانت حالة العالم الاسلامى السياسية فى مشرته ومغريه وباللة 
فهى حالسة سيئه تدل على ما كان يعانيه فى تلك الفترةة منفساد السياسى عام 
وكان لهذا تأثيرملحوظ على الحالدة الاقتصادية نى العالم الاسلامى » فتبجة لهذا 
التد هور انعدم الامن والاستقرار فيارت التجاره بوارا شد يدا واهملت الزراعيةه 
ايما اهمال!؟ بل كانت هذه الحالسة توثثر على حالة العالم الاسلامى الد يي 

ب - الجالسسة الد ير ئ يه 2 

تمسح و 1 
نقصد بالحالة الدينية هنا العقيدة الاسلاميهةوما لحقها انذاك مسن 


تحريسسف وفس اد وضعف ٠‏ 


كان العالم الاسلامى فى هذا القرن مرتما للخرافات والعقاك الفاسدات 
التى تتنافى معتماليم الدين » وتمكن الداء نى العالم الاسلامى » حتى انه بلغ 
فى اتحطاطه حد الاحتجاب الكامل عن حقائق الاسلام وكلياته الاساسية ونفهمل 
الغيبوية ا نهمك الفكر الاسلامى فى الجزئيات التى هى بطبيعتها اوعى الى وقسسوع 
الخلافنى تقبلها كما انها سرعان ما يدركها التغيير نى حركتها ٠‏ 


فقد كان نى كل بلد كثير من المقابر التى تنسب الى بع ضالصحاب سي ' 
والاولباء بحج الناساليها ويطلبون منها حاجاتهم ويستخيثون بها لدفعكرهيهم ١‏ 
ففى الحجاز بوجد فى المد ينم المنورة قر حمزه وشهداء آأحداء اضافه الى 
الى ما يفمله الزائر بقبر النبى صلى الله عليه وسلم مناعمال الشرك من دعا سه 
4 س3 تقس المرجيع ص 18اء 
5 اس الوثرد سي ستودار : حاضر العالم الاسلامى ٠‏ ترجمه عجاج توييسض 
تعليق امبر شكيبارسلان» ج ١1ء‏ ص 981 ء 





)١٠١1( 


والسجود له» ونى مه يوجد قبر خد يجه رضى الله عنها ه ونى الطائف يوجد قسبر 


عبد الله بين عباس ٠‏ 


أما فى اليمن فيوجد قبهور يتبرك بها العوامء وفى اللحيسة والحد يدم 


ونجرا ن ونى حضرموت والشجر ويافع وعد ن وغيرهما ٠‏ : 


وعلى العموم ا نتشرت الاضرحة والقبور نى كل مكان ونى كل مد ينه فى العالم 

1 الاسلامى ه ولم بكتفوا بذلكيل عادوا الى الجاهليه الاولى » قدسوا الجيساد 

والنبات بل وصلت الحال فى عبادة القيور الى ان علماءهم اخذ وا يضمون الككب 

البوثلاء العامه ليبان كيفية الحج الى هذه القبور» واقامه البدع عند ها وسمورها 

باسماء مناسك الحج المشاهد والاستغاث بالنبى صلى الله عليه وسلم فى اليقظه 
والمنام ونحو ذلك )١(‏ 


وهناك بد ع كثيرة وخرافات عد يدة اساءت الى الحياة الديئية عند 
السلمين: ٠»‏ ولا بتسع المجال لذكرها » ونشير الى التصوير الرائع عن حاله العالم 


الاسلامى الدينية نى تدك الفترة للعالم الامريكى لوثرد ب ستود ارب حيث قال 


” واما الدين فقد غشيته غاشيه سود * فألسته الوحدانية التى علمها 
صاحب الرساله الناسسجفا منالخرافات وقصور الصوفيهٌ وخلت الساجد من.أياب 
الصلوات وكثر عديد الادعياء الجهلاء ٠٠٠‏ يوهمون الناسبالباطل والشيهيسات 
ويرغيونهم نى الحج الى قبور الاولياء » ويزينون للنا سالتما سالشفاعة مند فناء القبور 
الى .أن قال .© وطن التبملة ققد يدل السليون غير السلمين وفيطوا سيط ش] ' 
بعيد الغرار فلو عاد ضاحب الرسالة'الى الارضنى ذلك العصر ورأى ما كان يد هسنى ٠١‏ 
الاسلام لغضب واطلق اللعنه على مناستحقها م نالسلمين كما يلعن المرتسسد ون ' 





1 نس محسد بين عيد الله ين سلمان» المرجبعالسابيق»ة ص ٠ ١١‏ 








)1١( 


وعد م الاوق إن )١(‏ 


رأى الشيخ هذ ا كله منتشر بين السلمين » سواء فى الجزيرة المربيسم- 
أو غيرها من البلاد الاسلاميه التى زارهاء» وقد المه ذلك كلهه آلمه التخريف الذى 
لحق بحقبةه التوحيد » وآلمته البدع والا نح_رافات التى انتشرت بين المسلمين ووالمه 
الجحود العقلى الذى سيطر ى الحياء المتلبة: ٠‏ 


ومنهنا فقد قام بدعوته التى حرص فيها على مقاومة ألا تحراف والجحسود 
املا نى اصلاح حال السلمين » لان هذا الاصلاج يبدأ فى نظره مناصلاح المقيديٌ 


الأسسسالتى قامت طبيها دعود المسسيخ 
لاما ببلبببلللت 0 
لقد قامت دعوة الشيخ محمد بن عد الوهاب على صباد ى» وأس سكثسيره” 
أهمها ما يلى : 
١‏ - توضيح مفهوسه التوحيسسد وتصحر 3 





ماحد الكسار الينس سد ومحارة سسا 5 


وسسسوف توضسح كل متها قيما يلى :ا 
أولا ؛: ترضيسح مفهسوم التوحيسسد 


منالواضح ان الاساسالهام الذى دتى عليه دعرة الشيخ محمد عه 
الوهاب هو التوحيد الخالص» ولنشر هذا التوحيد الخالصلا بسلك منهج للم ' 
الكلام وانما كان منهجه التسمك بالكتاب واس (5) 
10 


. الوثروب ستودارد  : المرجع السابيق» ج ١م ص 1ه وم‎ ١ 


0 - زييثى رحلان : الدرر السيتسسهوهة ج أن؛ص ه58 ٠‏ 





)١١ه(‎ 


وموقف ابن عبد الوهاب مزعلم الكلام يمكن معرفته منخلال قوله : ان 
علم الكلام بدعة ضلالة» حتى قال ابوعمر ين عبد البير : اجمع اهل الملل فى 
جميع الاعصار والامصار إن اهل الكلام اهل البدع والضلالات لا يعدون عند الجميع 
100 

ومن الاسيا ب التى ذكرها بن عبد الوهاب فى كراهيته لعلم الكلام ان 
عبماء علم الكلام محرفون كلام الله للمحكم وكلام رسوله الواضح على غير مرادء ٠‏ وقد 
اشتمل كلاسهم م نالياطل على ما لا يعلمه الا الله بل فيسه منالكذ ب فى السسميات 
والسفسطه فى العظبات وهذ | مشتهى كل مبتدع خالف شيئا عن الكتاب والسنه حستى 
فى المسائل العلمية والقضايا الفقبيي-(؟) 


وعلى كل حال فان أبن عبد الوهاب نبذ عل الكلام لانحرافه عن الكتساب 
والسنه مع تحريف كثير من النصوص عن مواضعها وترتب على ذلك انتشار الفرقة والافتراق: 
والبدع وكثر القبل والقال وخروج الناسفيما بخوضون عن كل قد واعتدال » فمنهبيه 
الاصبل اللدعوة الى التوحيد هو التسسك بالقوان والسنة ٠‏ وبقول فى ذلك + فاحضر 
بقلبك ان كتاب الله احسن الكتب واعظصها بيانا وشفاء الداء الجهل وأعظم با 
فرقا بيين الحق والباطل (؟) 


ولم يكن ابن عبد الوهاب بدعا فى كراهيته لعل, الكلام ورفضه له فقد 
فقد رنضه السلف من قبله » ولمل هذا يرجع الى ما رواء ابو هريرة عن عمر بن الخطابي 
عن النهى صلى الله عليه وسلم قال : 

) لا تجالسوا اهل القدر ولا تفاتحوهم ‏ (5) . 


سس ع ع ل ا ا 0 


ى ا تسالمرجعء ج ١‏ ص 9.8 ,2 
د تفسالمرجعء جه ١ح‏ اص برع اء 


5 يت رواءه أحمد بن حنبل 3 التمسستد ء دار التعارف» ط 7 / لللدلك 
جَ ١‏ ص 5169؟ ب 55 . 


)1١5( 


اوقد التزم بذ لك الخلفاء الراشدون» وكذ لك السلف الذين خلفوه سم 
وكانوا ينكرون على المتكلمين نهجهم وما أبتدعوه منيدع * 

توحيسد الريوبيسة وتوحيبد الالوهيه” ١‏ 

يتمثل التوحيد نى شهادة "انلا اله الا الله ” فالله هو الخالق 
لكل شى*ه الستحق الواجب وحده للعبادء والاستغائهتبه * وهو المشرع لهسم 
والمدير لامورهمه بيدء الطك والرزق» وله الخلق والامر ٠‏ قالله واد احد 
فرد صمد لا شريك له ولا مثيل ٠‏ لم يتخذ صاحبه ولا ولدا ٠‏ عالم يكل شلىه 
ما كان وما يكون ومالم يكن * هو الغمال لما يريد » والقادر على كل شى*» والمقتسف 
بالصفات العلى » وله الاسماء الحسنى ٠‏ ويركد ابن عبد الوهابطى هذا التوحيه 
بقوله نى رسالته كشف الشبهات : ولا خلاف ان التوحيد لابد ان يكون بالتلبب 
واللسان والعمل فا ن اختل شى* منهذ! لم يكن الرجل مسلما فان عرف التو يد 
ولم يعمل به فهو كافر سعائد كفرعون وابليسس( ١‏ ) 


وقد قسم أبن عبد الوهاب التوحيد الى قسمين : توحيد الربوييئس”ة 

وتوحيد الالبية ( الالوهيه ) ٠‏ والمراد بتوحيد الريوبيه هوان الله سيحاته 
: 500 ان ' 

وألا بمان فجميع الخلاعق موعمنها وكافرها يقرون بتوحيد الروري(؟) , 

قال الله تعالى : قلى منيرزقكم منالسماء والارض أمنيملك السمع والايصار 
ومنيخرج الحى منالمبت ويخرج الميت منالحى ومنيدير الامر فسيقولون الله » 
ا : ١‏ 
فقل افلا تدقون( ا 
211 
1م حسسين بن غائسم : تاريخ تجد»ه ص مع . 
0 سا محمد بن عبد الوهاب» التوحيد » ضمن عقيدء الفرقه الناجية» ص "لم 


:3 ل سسورة يولس : #9 م 








)١11١( 


والمراد بتوحيد الالبيسة هو : انلا يعبد الا الله لا ملكا متري! 
ولا نببا مرسلا ء وهذا التوحيد هو الذى يدخل الرجل فى الاسلام والاينان )١(‏ 


والفرق بين توحيد الريوبية وتوحيد الالوهيسة ٠»‏ ان توحيد الريهية 
هو فمل الربمثل الخلق والرزق والاحياء والاماتة وانزال المطر وانيات اليسات 
وتدبير الامور ٠‏ وتوحيد الالهيه هو فمل العبذ مثل الدعاء والخوق والرجساء 
والتوكل والا نباه والرقة والرهبة والنسذ ر والاستغائه وقير ذلك منانواع العباد د57 ) 


وعلى هذا الاسامرفان الشيخ أبن عبد الوهاب قد حارب الا تحرافات 
والبدع التى لحقت هذه العقيدء وهاجم العادات التى انتشرثفى المالم 
العربى » مثل التمرك بالاولياء والاحتقال بالموالد وزيارة القبور والاستفاة يرا 
أو التوسل بالا ولباء والتمسح بأضرحة المشايخ » واعتبر هذه العادات شسركا ٠‏ 


وسا ينيخى التنبيه اليه ان الشيخ محمد ابن عبد الوهاب واتباعه يركزون 
د عوتهم على توحيد ى الربوييسه والالوهيسة وقد كتبوا اغلب مو “لغاتهم ورسا لهسسسم 
عن توحيد الالوهيه وهى القسم الذدى يكون مثارا لدجدل بينهم وبين اعداءهي م 
المخالفين لم (5) ١‏ 


ثانيسا ؛ اكار البدع" وسسارتيا : 
سيتيب بي د 


ينبغى أن نوضح أولا مفهوم البدعه » ونى هذا يمكن ان تجد ثلاقه 


اراء فى تحديد ممناها ومغهوسها ف 





بعروت ٠‏ (141:5١ا.‏ | ص *01. 
7 اعد محمد بن عيد الوهاب : كشف الشيهات فى التوحيد ٠‏ ص 2-6 
1*5 صحمل بسن عبد الله سليمان اتسلمان : المرجع السايق ص ؟؟ع . : 
انا معتى اليدعة لغهاهو اسم هيئه” من الابتد اع كالرفعه من الا رتفاع وهى كمسل 
شى* أحد ثعلى غير مثال سايق سواء كان محمود! أو مذموما (د ٠‏ عزت ! 
على عييد عطيه” : البدعه تحد يدهأ وموقف الا سلام مننها 2 دار الكتب 
الحديثه» انقاهرةء ص )١91517‏ 0 











)0111١( 


يرى ان كل المحد ثات يمد عهد الرسول صلى النه ليه وسلم دعسم 
سواء كانت محمود ة أ مذ مومة أتباعا لمعنى البدهة فى الدغههواسةنان] 
الى ظاهر بعض الروايات مها © ما روى عن عمر رضى الله عنه من قولنسه 
عن اجتماع الناسفى صلا التروايج ومود أزضهم على ذلك فى الما جسد 
فى رضان على أمام واحد » ١‏ 


نعم البدعه هذه ١7‏ ” وتممة البدعة هذ 5(8) 


يرى أن معنى البدعة فى الشرع ما خالف السنه من المحددثات سواه ١‏ 
قصد به مضاهاة الشرع عام لا » ويستند هذا الرأى الى ان البدعسةة 
وان كانت منحيث اللغةتتمثل المحصودة والمذمومة» فانها فى استممال 
الشرع لم ترد ألا مذموس ٠‏ فالبدعة اذن هى ما قابل السنهاأو ما لا 
اصل له فى الشريعه يدل عليه ٠‏ ومن بين هذه الادلهما يللى : 


* قول صلى الله علبه وسلم ” كل بدعه ضلاله:‎ ١ 
: الحديثالذى رواه عبد الله بن عباس وقال فيه‎  ؟‎ 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ” ابى الله ان يقبل عمل‎ 
)953 صاحب بدعءة حتى يدع بدحة‎ 
ومن اصحاب هذا الرأّى ابن رجب الحتبلى والسيد الشري فى‎ 
٠ الجرجانى وابن حجر العسقلانى وابن خجمر الهيثمى‎ 


وذ هب ابن تيمية الى هذا الرأى وقال : ان البدعة ضلالم . 


سلس سس 
* تن البخارى ه مشكوك ه حي ١‏ ص 695" . 


١ 
0 


الامام مالك بن انس»ء الموطسأ ‏ دار الافاق الجديده صيروت ! 
6 شا ا 14لام . 








)١١١( 


البدعة نى الشريعة وقد علم ان قول النهى صلى الله عليه وسلم كل بدعة ضلال: * 
لم يرد به كل عمل مبتد أ فان دين الاسلام بل كل دين جاء به الرسل فهو صل 
مبتدأ وائما اراد ما ابتددى* منالاعمال التى لم يشرعها هو صلى الله عليه وسل (1) 


وسلك الوهابيون منهج ابن تيمية فى هذا الاتدجاه ء قال سنسه 
بن عبد الوهاب فى احدى رساظه * اختلفوا نى البدع مل 200 ما كسان 
من جنس العبادة أم كل بدعة ضلالةة» فحكم الكتاب بينهم بقوله تعالى : 

(( ان هذا صراطى مستقيما فاتيعوه ولا تتبعوا السبل فتفرق يكسم 
عن سبيله  ))‏ وقوله صلى اللهليه وسلم 

(( طيكم بسنتى وسنة الخلفاء الراشدين المهد يمن منيعد ى عسوا 
عليها بالنواجذ » واياكم وسحد ثات الامور » فان كل محد ثهبد عه وكل يدع له 


ضلالهة)) - فذكر صلى الله طبه وسلم ان ما حد ث بعده فلي سمن الد ين واته ضلاليا؟) 


ج 0 واسا سهذا! الرأى هو تعريف البدء بالحد ث المخالف للسنه الى 
جمل دينا قويما وصراطا مستقيما سواء اقتصرنا فى تعريف البدغة طى ما كان فسسى 
المياده فقط او جعلناء شاملا لما كان كذلك فى العبادات والعادات ه ومناصحاب 
هذا الاتجاه الشاطبى (5؟), 


ونحن فى خضم هذا الخلاف نمل الى الرأى الثانى فى تحديد معنى 
البدعه وذ لك لعدم ورود لفظ البدعة نى لسان الشرع» الا بمعنى الحد ث المزصسوم 
كما ورد نى الاحاديث السالفذكرهما ٠‏ 


٠ 


ومن الواضح ان الشيخ محمد ين عبد الوهاب يرى ان كل محد ثه' فى 





مطيعة السئه المحمديه» القاهرمء ط 5ه ص 171-1537 © 


5 لا محمد ين عبد الوهاب : صبجموع الفتاوى والرسائى والا جوبهء ص ١77‏ 
؟ مد القشلاطيى : الاختصم د ١‏ ص ٠90‏ 


)ذ١1؟(‎ 


البدعة» فجملوا منالبدع عادات لا صلة لها بالعباد ات كبعضامور الملبسرالمأكل (1) 


ويحد د الشيخ عبد الله بن الشيخ محمد ين عيد الوهاب زمن ظهسور 
البدعة أنها ما حد ث يعد القرون الثلائه الهجرية ويحصرها بالبدع التخسدم 
دبنا وقريةء اما ما لا يتخذ د ينا وقريه فليم يبد عم ومعنى ذلك ان البدع عنده © 


مصورة فى العبادات فقط ٠‏ 


وعلى اى حتال فان الشيخ قد انكر البدع والمحد ثات فى الغ سروع 
كالا حتفال بالمولد النبوى والصلوات على الرسول صلى الله عليه وسلم بعسد الاذان 
جهرا والتلفظ بالنيم وقراءء: حد يث ابى هريره علد صعود الخطيب المنير كما اتكسسر 
طراثق الصوفيةة المبتدعة والتوسل وما الى ذلك م نالمبتدعات التى لم يرد استحبابها 
عن الرسول صلى الله عليه وسلم ولا عن اصحابه (5) 


واكد الاستان احمد أمين ان دعو # ابن عبد الوهاب بمثابة حر بعلسى 
كل ما ابتدع بعد الاسلام الاول منعادات وتقاليد » فلا اجتماع لقرا: مول ده 
ولا احتفاء بزيارة بور » ولا خروج النساء وراء الجنازيت» ولا أقامه اذكار يغنى فيهيا 
ويرقصءولا (( محصل )) يتبرك به » ويتسح ٠‏ ويحتثل به هذا الاحتفال الضخسم 


وهو ليسالا أعواد! خشبيةةلا تضسر ولا دنفسء(؟) 


واذا كنا لا نستطيع ان نفصله موقف الشبخ من هذه البد عو كلبمبا 
فائنا ستحاول ان نوضح موقفه منالتوسل ء 





١‏ سا انظر : محمد ابو زهرة : أبن تيميه عصره وحياته ‏ اراوثه وفقيه 
7 ض ١؟ه‏ ب لطاوا. 


. 6# سا أحسد آل ينعللى : الصسدرالسابق » ص‎ ١ 
٠ ١1ص “ير ايد أميمن : ز. الاصلاح فى العصر الحديث»ه‎ 





16 
موتفسسه من التوسسسل " 
سوسس ربوسو وموببببرسودر 


أن هذا الموقفبتصل اتصالا وثيقا بمذ هبه فى التوحيد وخصوصا توحيد 
الالرهيه وال الشيخ بن تيميه : الوسيله الى الله هى الايمان يه وطاحه وهسى 
فرضعلى كل مسلم فى كل حال باطنا وظاهيا فى حياء رسول الله صلى الله علب 
وسسلم وبحد موتسه وفى مشسهد ه ومغييم لا يسقط التوسل بالايمان وبطاعه عمسن 
:احد من الخلق فى حال منالاحوال بعد قيام الحجسه ليه ولا يعذر منالامذ!!!!) 


. قال الله تعالى : "يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله وايتغوا اليم 


وقد أورد الدكتور محمد محمود حجطزى فى تفسير الايه السابته تلام 

معان للوسسيله : 

١‏ القربى الى الله تعالى بالطاعات والعسسل با برضم ء 

5 اس دعاء النهى صلى الله طيه وسلم وشفاحه كنا ثبت عن عمر رضى الله عنسه 
' اللهم انا كنا ان اجد ينا توسلنا اليك ينبينا فتسقينا ه وانا تسبكل 
البك بمم نبينا فاسقينا " . ا 

؟ سا التوسل بالا قسام على الله بالصالحيين والاولياء المقريين - وهذال 


يرد فيه نصصحيج بل قال ابو حنيفه واصحايه انه لا يجو (5) 


والشارع لم يجعل للتوسل حقيقه غير الحقيقه اللغويه » فقى حد يث الاذان 


عم بحت ب ب ل 0 

* أ التوسل فى اللغة التقرب» والوسبله" هى ما يتقرب به من الاعمال الى الله 
عز وجل وهى كذ لك بمعنى المنزلهَ عند الملك والد رجة والقربة ٠‏ 

بن تيمية' : قاعدء جليله نى التوسل والوسيلمةء ص ه 

سسسسورة الما مق دك : هخ“ .م 


2398# التفسسير الواصض جه ج 1 ص‎ ١ 








0( ه١01‏ 
' والمراد بها " القرب منالله تعالى » وقيل الشفاعةيوم القيامة وقيل مزل سه 
منمنازل |! ج: )١1(.:‏ 


ومرغوب فيه وهو التوسل بالايمان وبالاسماء الحسنى وبالاعمال الصالحكما تويسسل 
الثلائة الذين انطيقت طبهم الصخسره بصالح اعالهم قفر الله عنب 53) 


والثائى : التوسل المبتدع وهو التوسل بالذوات الصالحة مثل ان يقول 
الشخص اللهم انى اسألك يجاه الرسول أو يحرمة فلان الصالح او بحق الايياء 
والمرسسلين ويحق الاولياء الصالحين * * فنهر الشيخ عن القسم الثائى أذ لم يرد 
عن الرسول ولا اصحابه رضى الله عنهم ه وهو دعاء والدعاء عيادء والميا 


ده تنسسبى * 
على التوقيف ٠‏ ويعبد الله بما شرع بالاهسوا* والبدعء وانكر الشيخ هذا القسم 
الثانى منالتوسلانكارا شد يدا ودعاء المتوسلين الى الرجوع الى القرآن ودنقي هه 
الدين منهذهء الاد ران والخزعبلات (5) م 


ورغم انكار بن عبد الوهاب الوان التوسل والتقرب الى الاولياء والصالحين 
مناهل القبور والاولياء الا أنه لم نكر التوسل المشروع وفيما يلى تعرض لا تسسواع 
التومل المشروع التى توافق على ما ورد فى كتاب الله وسته” رسوله صلى الله ليه وسلم 
وقيلها اهل السنه والسلف الصالح ٠‏ 
مع ا تت 


لك حد يث الثلاثه” : أخرجه البخارى وسلم وابو داود وملخص,معناه ان أحد 


2 د * أميتهة-محيد تصير : المرجعالسايق ء ص 171 ٠‏ 


/ 





عد يمد كسا حم ال 


)111( 


التوسل الى الله باسمائه وصفاته » 
قال تعالى * ولله الاسماء الحسنى فا دعوم بب] )١(*‏ 
وقال تعالى "انه كان فريق منعبادى يقولون ربنا آمنا فاغفر لنا وارحتا 


وانت خير الراحمين )53١‏ 


التوسل بالصلاء : وذلك كصلاه الاستسقاء وصلاء الاستخارة» والد ليل 
على ذلك قوله تعالى : 
” واستعينسوا بالصسير والصلاة 0؟) 


التوسل بالتوحيد والايمان» قال تعالى : 

"وذو النون اذ ذهب مغاضبا فظن ان لم نقد رعليه فنادى فى الظلمات 
ان لا السه الا انت .سبحانك انى كنت من انظالمين فاستجينا له 
ونجنياه منالغم » وكذلك نتجى الموءتسين )1(١‏ 


التوسل بالتسبيح ه قالى تعالى فى قصه يونسعليه السلام , 
" فلولا انه كان منالمسبحين فى يطنه الى و ون 000 
فالله نجاه وقبل ل عوته وتسبيجه ‏ * 


التوسل بذكر الاعمال الصالحة السالفتعى نزول الضر لكشفه - والدليل 
على ذلك حد يث الثلاثه"الذى أشمرت البه منقبل * 


عبيد ان رسول الله سمع رجلا يدعو فى صلاته فلم يصل على رسول الله 
صلى الله ليه وسلم » فقال عجل هذا فدعاه : قال له اولغيره : اذاصلى 





سسوره الأعسراف : ا مولاء 
سسوره الم و'متسسين ١٠١١:‏ * 
سسوره البقسسره :1 © . 
سسوره الأنبياء : الماكهم . 


سسسوره الصمافات :5 5155 ه 
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فقال عجل هذا فدعاه : قال له او لغيره : اذا صلى احدكم فلييداً 
بتحميد الله والصلاة طى رسوله ثم ليدع بعد بما بشاء )١(‏ 


»3 0 التوسل بدعاء الصالحين كما جاء فى الحديث الذى رواء الينخغسارى 
وغيره ان الصحابةكانوا اذا اجديوا توسلوا بالعباسين ند المطلب 
وقال عمر فى عام الرماده” ” اللهم انا نتوسل اليك بنبينا فأستنا *(5), 
وفيرهسا منالتوسل .ء 


رصفوه القول فيما يتعلق بالتوسل ان الله تعالى شرع العبادة لذاتم 
العبود يه لله تعالى فى توحيد الالوهيه"والربويي ٠‏ 


طلب العبد منالعبد شيئا حيا كان او ميتا شيئا لا يملكه الا اللم ه 

ثالئا هس فتح باب الا جتبهاد 0 ومقّا ويم الجمود : 

ابيب ب 70707ب 0 

مناهم المبادى' التى سعت البها دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهساب 
هى الدعوة الى الاجتهاد الذى اظقه ضما ف العقول من المقلد ين (؟) * وسجارييية ل 
التظيد الذى خيم على عقول المسلمين فى ذ لك الوقت فانصرفوا عى النظر فى القسرآن - 
الكريم والسنه النيوية وآثار السلف الصالح الى تقليد أئمتهم الستأخرين تقليدا أعمى ٠‏ 





١‏ - رواه الدر : ىو ع 

5 سا التفسير الواضح ج + ص 87١0م‏ 

1 الاجتهاد لغهمأخوذءةمنالجهد فمادته الاصليه' ( ى اه ان ) 
ويعنى بذل الشقسة والطاقه فيخرج عنه مالا مشقهة فيه باستفراغ الوسع بى 
فعل واصطلاحا : يذل الاق منالفقيه نى تحصيل حكم شرمى ظنى أو 
بعبارة الزركشى : يذل الوسع لنيل حكم شرص ععملى بطريةهالاستنياط ‏ . 
(( الشوكائى : ارشاد الفحول الى تحقيق الحق مزعلم الاصول مص + 58 

5 الا أحمد أسين : زماء الاصلاح فى العصر الحديث ه ص 058 








)ذ١١ه(‎ 


واذا كان الشيخ قد دعا الى سمارسة الاجتهاد فاته يرىان هذا 
الاجتهاد لا يكون الا لمن اكتملت له العدةه 2 مدأ تشريعى أصسيل 
فقد روى ان الرسول صلى الله عليه وسلم سس لمعاد بن جيل الذى ارسله قاضيا 
الى اليمن بالاجتهاد ء وقد حثطى الاجتهاد حيث قال : 

* اذا اجتهد الحاكم فاصابفله اجران واذا اجتهد واشطأ فله اجر )1١(‏ 
ولذا برى الشبخ ان ياب الاجتهاد مفتوح على الدوامء فالاما, احمد استدل على 
ذلك يقوله صلى الله عليه وسلم : 

* لا تزال أمتى على الحقلا يرهم من خزلهم ولا من خلفهم حتى بأتى 
امرالله وه على ذلك * (5) 


كان مد لول الاجتشهاد عند الا صوليين بذل الجهد من الفقيه لاستخراج 
الاحكام مناد لتها الشرعبة اى ان الاجتهاد بنتبى عند استخراج الحكم من د ليله 
الشرعى ه مما سوغ للمتأخرين الزم ياغلاق باب الاجتباد » مدعين ان الاولسسسسين 
لم بدعوا حكماولا واستخرجوه من د ليله الشرعى مما لايد جزيد للمستزيد ٠‏ ولكن 
الاجتهاد عند الشيخ محمد بن عبد الوهاب هو : * رد الامر الى الله ورسولم © 9©) 


ولما كان الرد والاحتكام الى الله ورسوله واجها فى كل مسأله متنازع طيها 
بناء على قول الله تعالى : 

” فان تنازتم فى شى*" فردوه الى الله والرسول *(؟ )+ ولما كانت 
السائرلا حصر لها ء دل ذلك طى وجوب الرجوع الى الله ورسوله بشأنها لتحصيل. 
العلم بحكمهاة فسن الواضح البين ان الشيخ يرى الاجتهاد لازما قائما الى يوم القيامه: 
وان بابسه لا يقبل الاقفال والانفلاق ٠‏ 





١‏ -_- أخرجه البخارى نى صحيحه فى ؟ ص 518 ومملم فى صحيحه ج ١5‏ ص 19 ؛ 
ع أخرجه البخارى نى صحيحه ج )6 ص 151775 .م 

ل * نيت مس3 0 7 المسيدر السابق ص (١‏ هه 

55 سسسوري التساء :5ه هه 


أ 
4 لج لمم 











(أكل) 


وضهج الشيخ فى الاجتهاد يقوى على قاعدء القطع يان فى الكتاب والسمه 
الاسسالتى ترشد نا الى استنباط حكم لكل مسأل كانت او ستكون وأن صهمة السجتهد 
الرجوع الى هذين المصد رين واستنباط الحم فيما يتنازع الناسفيه © فشيجسم 
اذن نيج أصحاب الحد يث المؤسزين بان الاحتكام الى القران الكريم والسته التبوية: 
هو الفيصل فى اى نزاع او خلاف نشأ بن المسلمين يدل الجهد لمعرفهتهذا الحكم 


وعلى هذا يمكن القول بان الاجتهاد يتضمن معنيين صرايطين وهنا : 


5 2-0 بذل الجهد لاستخراج الحكم من النسص((» 


وقد سلك الشيخ فى الاجتهاد منهج السلفيحيث رأى انه لا اباد 
مع رجود النض* وانه لا انكار فى سسائل الاجتهاد بشرط الالتزام يكتاب الله وسنه 
رسوله © فاين عمركان بدع قول عمر اذا ظهر النس» وابن عبا ساشتد غضيه عللسى 
منعارض السنه يقوله : قال ابو يكر وعمر ء وعبر عن هذا الغضب الشديد يتلم 
توشك ان تغزل عليكم حجارة من السماء * اقول قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وتقولون : قال ابو بكر وعمر ٠‏ فرحم الله اين عباس رضى الله عنه (5) 


وجد ير بالذكر ان مذ هب الشيخ محمد بن عيد الوها ب واتباعه فى الخته 
والمنهج الذى ساروا عليه يتمثل فيما يلى : 


1 انهم فى الفقسه يتبعون المذ هب الحنيلى يوجسه عا (؟) 





١‏ سا أن » أمينسة محمد تصير : المرجيع السابقء ص «##اء 
الغروع مذ هب الامام أحمد بن حنبل ٠‏ ولا ننكر على منقلد الاتسصسمة, 
الازيعه وغيرهم ٠‏ (( عبد الحلم الجند ى : الامام محمد بن عند 
الوهاب» دار المعارف» القاهره” ٠‏ الاألاءص (3١8١5‏ ) . 





)١١( 


والاماميه وغيرهم لعد م ضبط مذ أهيهم عند هم فيحيرونهم على اتبسساع 


أحد الائسة الاريعة ٠‏ 


5س أنهملا يتعرضون لاراء المذاهب الاربعة الا فى السألة التى يحصسل 
بها شعار ظاهر كامام الصلاة فانهم بأمرون باتباع اقوى الحجة مزتلك 
المذ اهب فياأمرون الحنفى والمالكى بالمحافظة على الطما نيت فى الاحد الل 
والجلوسربين السجدتين ٠‏ 


غ هولا بدعون الاجتهاد المطلق ويمترفون بعد م استحقاقهم ذلك» ومع 
هذا فانهم يقولون يفتح الاجتهاد ويقومون به أبتدا* نى الترجيح وفسى 
الاجتهاد فى بعضالمسائش + وذلك مثل ارث الجد والاخوةء فانيم 
يقومون الجد بالارث مخالفين ى ذلك مذ هب الحنابلة» وكذلك كسان 
للشيخ محمد بن عبد الوهاب اجتهاد فى بعض السائل كجعله ديه السلم 
ثمانما ”ريال بدلا منمائه ناقسة فاحمل الثمن محل المين )١(‏ 


موقفه من الدظي سد 0 





مما لاشدك فبه أن التتقليد داء عضال ينتغى معه مدلول انسانية الانسان 

ذلك ان مناط انسانية الانسان عظه الذى يستضى* به ويزيد به الامور فاذا اكتفسى 
بالتظيد عطل طكات عظه واكتفى يترسم خطى الاخرين » ولهذا كان الشيخ محمسه 
.بن مسد الوهاب حاسما واضحا فى التصدى للتقليد والتعصب المذ هبى حيث يقول 
* فلست ولله الحمد ادعو الى مذ هب صرفى أو فقيه متكلم أو امام منالائمة الذين 


كه 5959909010711 
2 1 2 نفسالمكان 

3 وعد المتعال الصعيدى» المجد دون فى الاسلام ء» مكتبه الاداب 3 
ص 464١‏ ء 








)١؟١(‎ 


اعظسهم مثل ابن القيم والذهبى وان كثير وفيرهم » يل ادعو الى الله وج سدم 
إلا شريك لسه وادعو الى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ( ١‏ 2ه وبهذا التمسبير 
الجلى يفرق الشيخ بمن التليد الذى هو اعتناق رأى بلا حجسة وبين الاتبساع 
الذى يقتفى للحجة ٠‏ 


غالقاعدء المقررة لد ى بن عبد الوهاب ذم التقليد والتحذير منالوقوم 
فيه وانه طريق الى الضلال لا الى الهداية » ويقول عن المقلدين : ” أن دينهم 
مبنى على اصول اعظمها التقليد فهو القاعدة الكمرى لجميع اولهم وآخره (5) 


ولا يعنى الشيخ بقوله الانفالذكر أن الاجتهاد حق لكل سلمء فسن 
البد يهىان الاجتهاد يقتضى شروطا يجبتوافرها للمجتهد ٠‏ وبديبى كذلك 
انه ليسفى الامكان توافر هذه الشروط لكافة المتكلفين منالسلمين ٠‏ فاذا لم يكسن 
ذلك كذلك فان الشبخ يرىان التظيد مباح كضرورة تقدر بقدرها ٠‏ فالتظيد 
ممنوع على الشخص الذ ى يستطيع معرفه الا د له التغضيليه والاستنباط منها ٠‏ اما 
الذ وأيستطيع معرفم ذلك فى جميع اموره فالتظيد له مباح 'مأذون فيه ولذلك كذ ب 
الشيخ محمد بن عبد الوهاب مناتهمه بابطال التظيد كلم (؟) 


أن دائرة التظيد عند الشيخ لا تقتصر طى العامة فحسبيل تسد 
الى العلماء فيما يينهم على حسبتفاضلهم ونازلهم فى العلم © اذا معرفكل شىء 
أمرلا يد ركه عالم بعينه وسهما تبحر فى علومه ومعارفه فاته لا يستطيع أن يحيط هعمسا 
بكل شى* * ومنهنا صح عن علماء السلفتظليد يعضهم فى سائل عرضت لهسم 





١‏ 0 محمد بن عبد الله بن سليمان السلمانى ه المرجع السايق ص 18 ءنقلا 
عن ابن غنام فى روضه الافكار ؛جَ: ١ه‏ ص اللناد ك2 


5 سس للشيخ محمد بن عبد الوهاب: ممائل الجاهليه التى خالففيبا 
ش رسول الله صلى الله عليه وسلم الجاهليهءء ص ٠ ٠١‏ 


؟ س0 حسيين ين غنام : روضه الافكار © ج ١‏ ص69 م 








)١؟(‎ 


دون أن يتبين لهم فيها الدليل منكتا ب او سن وفى ذلك يقول الشبخ : 
3 فان تبمن لك الحق فاتبعه فان لم بتبمن لك وا حتجت الى العمل فقلد منتكفسق 
بعلو 10 


ومما سبق يمكن أن نستخلص من فكر محمد بن عبد الوها ب وسهيه فسسى 
الاجتبهاد والتظيد جمله قواعد اهمها : 


١‏ 555 أن كتاب الله تعالى وسنه" نبيه صلى الله عليه وسلم » هما الميسد ران 
الاساسبان للشريمة الاسلاميهةوان نصوصهما اشتملت على الاصول الدسى 
يمن ان يستنيط منها حكم لاى مسأل * 


١0‏ 05 ان الحكم ان عرف منالنص لز اتباعه وان لم يعرف وجب الاججب ان 


ب أن التظبد مزعوم مالم تدع اليه ضرورة تقد ر بقد رها ٠.‏ 


كح ان العالم اذا ظد غيره فى سألهيجهل .مكمها فعليه ان يلتز, فى 
تلبده بما يعتقد انه الحق وان لا بنقل منقول الى قول بلا حجة تبد و له. 


هذه هى اهم الاسسالتى قامت علميها دعو الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
ومن الواضح أن هذه التى تعتير الركائز التى بقوم عليها الاتجاه السلفى » وقد نهج 
الشيخ فيها نبج شيخ الاسلامابن تبمية» قد حاول ان يوضح العقيدة ويطهرها 
من البدع والخرافات » ولهذا كان للشيخ بن عبد الوهاب»ء ودعرته أثره العظسيم 
فى الفكر الاسلامى الحديثكما سسترى ٠0‏ 





١‏ اتا ييل ابن غتنسام :1 تار يلخ تحج يدها ص 1698 0م 








)١؟؟(‎ 


اثره فى الفكر الاسلااى ل العالم الاسلاى 1 
بب ب ب ب كك ممم 


أن كل حركه اصلاحبة فى أى سبال لا تخلو ولن تخلو م نالمناصي سن 
لدعوتها والمناوئين لها ٠‏ فالدعوة الوهابية © منذ بداية انتشارها فى جز سسرة 


العرب تعرضت للتحد يات والعراقيل من جميع خصومها وأعدائها ٠‏ 


وتعود هذه التتحد يات والمعاد اد الى اسبا بكثيرة اهمها ما بلى : 


5 س2 الدعليات والافتراءات المختلضم ضد الوهابية لتنفير الناس دبا ء 
32 تعلق الناسبالد ولس العشا م ء 


ا خوفهم على عاد اتهموسمتقد اتهم ومقد ساتهم ان يعترنر علي ا 
الوهابيون )١1‏ 


ولكن رقم كثرء هذه العقبات والتحد يات فقد قد ر للحركهالوها بيك (*) 
أن تو'دى رسالتها السلفية باحسن ما يكون وكان للدولة السعود يه فضل كبير فسسى 
نشر هذه الحركه ويث اثارها الفكرية والسياسية فى العا الاسلامى الراهن ٠‏ 


الشمولى للاسلاء بأعتباره عقيدة تعالج سائر جوانب علاقة الانسان بالله تعالنسى 


بالكون والحهياهة 2« 

سس ل ل ببح 

+ حت .هم سد اليم + الفكر الاسلايى الح يك وطوره اه وار وي‎ ١ 
. 76١ الكاهره ااه ص‎ 


* -) سمى اتباع محمد بن عبد الوهاب حركتهم بالحركه التوحيدية وقصس م 


الموحدون الا ان خصوسهم سموهم بالوعابيون تسبة الى عبد الوهساب 
والد محمكد اه وفى الحقيقه” لا تكون هذه ألتسبيةٌ صحيحة” 4 








)1١1؟9(‎ 


بهذا المعنى الشمو تتميز حركه بن عبد الوها ب عن غيرها منالحركات 
التى تدعو الى الاكتفا* يجا نب من جوا نب الاسلام كالدعوة الصوفيدٌ التى جعلسست 
اهتمامها الاكبر بالجانب الستعلق يصلاح النفسالبشرية وكبح جماح اهواتها 
وشهواتها وكد عرء بعفىالنا سالتى فضلت جانيا متعلتا بحماية أرض الس لام 
ومقد ساته ايام الحروي الصليبية والتترية * 


ويتجلى هذا الاثر لدعوة محمد بن عبد الوهاب فى ضراوة المسارك 
التى وجهت البها منخصومها فقد تعدد هوثلا* الخصوم يتمدد أغرا ضالد عرد 
التى شلت مماحة الفكر الاسلامى كله * * فوضعت الحركة الوهابية تقل التقفاح 
على مقاوسة الضعف الد اخلى وهو ضعف يستند الى تعاليم الباطنينة واتحسراف 
فردق منالمتصوفه * ومع ذلك لم تفل هذه الحركه متاومة الخارجى الذى بدت 
طلائمه فى ضعف الخلافة العثمانية تحت الضفط السياسى الروسى التصسرى 
السسرحى الا نجليزى والاوربى بوجه عا )١(‏ 


ومنابرز الاثار الفكرية لابن عبد الوهاب احياء مبدأً الاجتهاد واستصراره 

ولز ومه والتنذ ير بالجمود والتظيد » وكان محمد بن عبد الوهاب حريصا دا 
فى حث العلماء على الالتزام برسالتهم ورد ما اختلفوا فيه الى الله والرسول * ومنثسم 

ش كان لدعوته اثرها الغريد نى تحرير العقول مناسر التقليد ونى وضع المذاهب الفكرية!؟) 


هذا الاثر الملحوظ لمحمد بن عبد الوهاب فى تحرير المقول من قيود 
التليد وصفبانه من زصاء الاصلاح وباته م نالمجد دين ف الال (؟) 
ب م عي ل 
١‏ هاه محص البهى : الفكر الاسسلامى الحديث وصلته بالاستعسار 
الغربى ه مكتيه وهيسمء التاهرهه ص 7٠‏ ب #1 ء 
1 أحسد اسين : الصدر السايقه ص 9١‏ 
" > عبد المتعال الصعيدى : المرجعالسابق وص 697 . 











(6ا) 


بل يرى كثير من الباحثين ان دعرته هى بد ايه يقظه العال الاسلامى حديئا (1) 


ولشدة حرصه ء لى الدعوة الى الاجتهاد اتهمه بعض الملماء بأئم 
أحد ث مذ هبا جد يدا غير المذاهب الاريعة - وهذا الاتهام دلبل على مدى أثره تى 
تحريك العقول الجامدءا» فهذا الاثر الفكرى أخذ يتزايد يوما بعد بوم حتى أصبسح 
موعثرا نى جميع الحركات الفكرية بعد وفاء محمد بن عيد الوهاب ٠‏ ” والحق يقال 
أن دعوة المصلح الكبير محمد بن عبد الوهاب قد لقظت الشرق العربى والاسلايبى 
وظلت مصد را لجميح الحركات الإصلاحية التى ظهرت فى العالم الاسلانى خسسلال 


القرون الاخيرة الثامن عشر والتاسع عشر والقرن العشرين الميلاد ى (؟) 


أن الدعرة الوهابيه با حيائها مبداً الاجتهاد وتتريرها عدم التقيسسد 
باى مذ هب منالمذاهب الا بالكتاب والسنه قد ارست اقوى الاسسلشهج عوا م سل 
الحركه والا نتشار ٠‏ فالاجتهاد والجهاد دعاتان اساسبتان تحتاج اليبما كل 
حركه اصلاحيه وقبادةٌ اسلامية نى سبيل البقاء الى يوم القبامه » 


أن الحركه الوهابية لم تقصر اثارها نى داخل السلكه السعودية التسى 
هى سهد ها ومركز انتشارها وائما امّدت الى جميع اتحاء العالم الاسلامى - 


ويفضل الد وله" السعود يه القائمة على اسا سدعوة محمد بن عبد الوهاب 
واستبلاشها على مكه” المكرمه”" سنه” 4ه أصبح حباج البلاد الاسلاميه' يفسسدون 
الى مكمه المكر ويشا هد ون علماء هذه الد عه ويستمعون خطبهم واحاد يشهم ومواعظهيم 
السد يده القيمه ومنهنطا فقد تأثر الحجاج بدعرة ابن عبد الوهاب واخذوا ينشرونها 
فى بلاد هم ويد عون الى المقيدة النقية ويحاريون الخرافات الشائمة نى بلاد همه وقاسوا 
بمها جم ضد القيود بين الداعين الى تقد يسالقبور وبناء القبابعليها ٠‏ ويبسذا 
انتشرت الدعوة الوهابيه فى كثير منالبلدان الاسيوية والاخريقيه” * وقات الشورات 


١‏ ف *ء محمد عيد الله ماضى : النيضه الحد يثه فى جزيرة العرب ص 1؟ 
عن أبراهيم الشربتمى فى اضواء على الخليج العربى وصسقط وعمان ء ص م ١‏ 
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على بد انصارها ضد الاوضاع السائدة فى البلاد ' فالزعهم الهندى المسلم السيد 
أحيد الذى قاد كفاح مسلى اليتجابضد الهزو الاستعمارى الا نجليزى كان يحمل 


جنبيه عقيد ة محمد ابن عبد الوها ب( )١‏ 


ولم يقتصر أثر الدعوة الوهابية على ه شبه القارة الونديه بل تجاوزها الى 
مطره وجاوه” واقمى جزيره اند وليسيا © " فقد عان حجاج هذه البلاد اي 
ارا يعارن تأثيرا عميقا بالحركه الوهابيه وسذ عود هم 


عام ١‏ ا 1 


وا فى نشر د عوتهم بيسن مواطنيهم وكانت مباد عهم محاربة الفنان 

والقضاء على البدع والا نحرافات وتصحيح العقيدة الدينية» وكانت لهم مواققهم 
الثابتة فى جهاد الاستممار الهولند ىه فتشيت حروب طاحنه ومعارك ضارية' بسبسيين 
المسلمين الوهابيين والمستعمرين الهولند يبن واستمرت هذه الحروبما لابنقلل 
عن سسته'عشير عامصا ٠‏ 


وفى افريتيا ا الوهابيه أثر كبير فى نشاط الحركات الاسلامب ن: 
كالحركة"السنوسية التى اها محمد على المنوسى » وابتد أت تنشر دعتبا 
فى الجزائر فى أواسط القرن التاسع عشر تأئره للغايه"بالحركة الوهابيه"- ذلك 
ان محمد على السنوسى كان فى مكه يطلب العلم قت استيلاء الوهابيين ليها 
فعاشره, وتتلمذ على علمائهم وتأثر يمذ هبهم * وقد انتشرت الحركه السنوس يك ' 
الى طرابلس شال افريقيا ثم الى الجنوب فتمكنت فى السودان + وباختصار فقسو 
كان للحركة الوهاببة فضل كبير فى جهاد الاستعمار نى كل قطر منالاقطار الاسلامب د 


فى أفزيقيا ء وفى كل قطر اسلامى مناقطسار أسيا ايضا ء 
اسل سس سس سس ببح 
١‏ عن اق “أميئة محمد نصير »المصد رالسسايق ص 5159 
3 > نفسالمصدرء وقارن : الدعوة الى الاسلامء» لسير توما سأرتولد ها 
ترجمه د * حسن ابراهيم حسسن ود ٠‏ عبد السجيد عابد ين واسماعيل 
النحراوى» مكتبه دار النهضة المصرية ء التاهرةء +*لاة0ا اص ١863م‏ 





) ١150 


الفسل الثانى : السيد جمال الدين الاففانى 
تمسح وي 1 ا 


تفأته و حيس سس سأثينه 0 
صوصو ووو عرو بو و و سو و ا ا 


ولد جمال الديين فى قرية أسد آياد )١(‏ نى أففاتستان فى شهر ثنميان 


عام ؟ 1١6‏ ه الموافق لعام 1854 م 7" أركان والده الماجد مزدانا يجمال فون 


العلوم والفضائل الظاهرة والمعنوية كما كان هذ! السيد المتواضع الخجول ساككسا 

صامتا ذا أخلاق حميدة وزهد وورع وعذوبه لسان + واسمه السيد صفور بن السسيد 
على بن مير رضى الدين محمد الحسيت شيخ الاسلام بن مير اصيل الدين سه 
| الحسنى شبخ الاسلام ٠‏ أما والدته فهى السيدة سكينه بيكم بنت مير شرف الحسسينى 
القاضى (؟) * ويتصل نسب السيد جمال الدينالاففاتى بالمج ده ل اسن 
طالب رضى الله عنهما ه وكان هذا الانتسابالى آل البيت سببا فى احترام النساس 
واجلاليم لافراد ه] (15), 





اختلف البا حثون فى اصل جمال الدين الافغائي ٠‏ فقد ذكرالشيسح 
محمد عبده أنه أفغاتى الاصل » ويمثل هذا رأى السنيين + أما الشيعة 
منألا برأ نيمن والعرا قيمن وكذ لك الاستان ميرز غلام حسين» استاد 
اللغه الغارسية نى الجامعة الامريكية ببيروت» فيرون انه فارسى الاصسل 
لانه ولد فى قريه اسد آياد بين همزان وكنكاد على ضفاف نهر الوئه 
(تدرى قلعجى : جمال الدين الافغاتى ص ؟؟ ‏ 58 ) وحال بعصض 
الكتاب التوفيق بين هذ ين الرأين » فقالوا انه فارسى الاصل وافداتنى 
النشأةء وقد ذهبالى هذا الرأى الشيخ مصطفى عبد الرازق احه 
تلاميذ الشبخ محمد عيند ه © وكذ لك الشيخ عبد الناد ر المغربى ء احسد 
تلاميد الشيخ جمال الدين الافغانى ( مصطفى فوزى ين عبد اللطيسف 
غزال : دعوه جمال الدبن الاففانى فى ميزان الاسلام, دار طييه 
الرياضء ص ٠١‏ ) 

ل *# مصحسن عبد الحميد 0 جمال ألدين الافغانى الصلح المفترى عليه 
مو'سسه الرساله © بيروتة ص 01. 

د * عيد التعيم محمد حستين : جمال الدين الاسد آبادىء المعروف 
بالافقغانى »ه دار الكتا ب اللبنانى ء بيروت» ص 5ه ب 48هام 


الدين الافغاتنىء ص 7١‏ . 





دذمكد) 


وقد تربى جعال الدين تربية كريمة ونشأ نشأء رفيعة يما اولاه والسده 
منعنا يه وما خصته أمه به من رعابة لتربيته تربية اسلامية عاليهء ٠‏ فلما نضج الصبى 
وترعرع بد أت تظهر موأ هبه فى كثير منالعلوم واخذت تذاهر عليه سمات التي سو 
والعبقريهة والشجاعة وتولى والده تعليمه بنفسه حتى العاشرة منعمره فكان ذا قوة 
فى النظر وسرعةنى الحفظ وتوقد فى الذكاء ء 1 


فلما بلخ العاشرة منعمره ارسله الى بعض المماعين منالتقاءدء نحفظ 
القرآن ود رسمبادى» النحو ووم اللغة المربية كظا د رسطوم الشريعة واللتصوف 
والعلوم المقليه من منطق ورياضبات وكان ميالا بطبعه الى د راسة الفنون المسكريد(!) 


ولم يبلغ الثامن عشر من عمره الا واصبح مستكملا غايته منتلك الممارف 
جمبعا ثم سافر الى الهند وأقام بها سنها ويضعة اشهرء نتعلم اللغء الا تجليزيسة 
وجعع فبها بين الثقافتالقد يمه والحد يثه"(" + ثم رجحل الى مك المكرية حا جا 
على ااذه / لاههام © واخذ الافغانى فيها بنشر فكرهة الجامعة الاسلامب هه 
بين الحجاج من مختلف الاقطار الاسلامية» فانشأ فيها جامعة أم القرى (؟) إل 
ولا عاد الى أفخانستان تولى رئاسة وز رائها فى عهد الامير محمد أعظم ءالا انه 


عزل من منصبه اثر انقلاب د بر ضد الامير محمد » فذ هبالى الهند ثم الى مصرحيث 
دخلها سئة 841 1اه / 407١م‏ * واتصل فى مصر بيع ضأساتذ ة الازهر وطلايه ٠‏ 


ثم انتقل الى الأستانهبناء على دعوة منالسلطان عد العزيزء السذى 


آراءه فاتبعه خلق كثيره ولكن خصومه أخذوا يقاومون دعرته » ” بل يتهمون هسذ] 





١‏ س مصطنى عبد الرازق : مقدمة مجلة المروة الوئقى ٠‏ دار اكاب 
بجروتء ١4١(اه‏ ص 314 . 


0 - ل 0م عيد الباسط محمد حسن : جمال الدين الافغانى ٠‏ مكتبه : 
وهبه بالقاهرة ١14١‏ ط١٠اء‏ ص 85 . 


اسه عيد التعال الصعبدى : المجد دون فى الاسلام» ص أأعأاء 
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المصلح الكبير بالالحاد اثر خطا ب القاه نى دار الفنون فتقولوا عليه يعض الاقاو يل 
وهو منها براء ( ١‏ أواضطر على اثر هذا الحاد ث الى مغادرة دار الخلافة فاتجه 
الى حب كاري72111 االاحاي» وسيل تعد يرو مافيل بترا 
بياخرياشا ” يكل الترحساب ٠‏ 


ونى أثنا* اقامته فى مصر توطدت علاقات الشبخ محمد عبده يه » وكان يلقى 
على طلاب الأزهر د روسا فى الاد ب والمنطق والتوحيد والغلسفة وعلم التصوف واصسول 
الفقه والفلكه وكانت د روسه بينفة * ولم يكن معينا فى الأزهر كمد رس رسمى ولكتسسسه 
كان يد رسفى الا زهر ستبرعا 9 الا ان توفيق باشا الذىتولى الحكم بعد عتزل 
أسماعيل باشاء امر يتفي جمال الد ين منمصر عام همل ٠تنادره]ا”‏ 
الى الهند حيث اقاء فيها ثلاث سسسنوات + اكب خلالها على الد راسة والتأليف 
حيث ألفكتابا قيما تحت عنوان "الرد على الد هريين ” باللغة الفارسية ونقسم 


تلمبذه محمد عيده الى المبيها ٠‏ 


ثم ذهب السيد الى باريسودعا الشيخ محمد عبده اليه ه وكان انسذاك 
منفيا فى بجروت » فتي ذلك فى عام ؟ ١٠(ه‏ / 1886م ٠‏ وى باريسأنشاً مما جاممة 
العروة الوثقى " لتدعو المسلمين الى النهوضيبلاد هم والثورة على المستعمرين ٠‏ 
والتحرر منالاستبداد والاضطهاد السياسى الداخلى (؟), 


وعاد جمال الدين الى أيران عام ؟9؟اه/ لخدام 7 ملبيا ل سوه" 
الشاه.ناصر الدين » فعينه وزيرا للحربية * ولما اصطد مت آراو” السياسية التحررية 


مع نزعة الشاه الاستبد ادية غاد ر ابران قاصدا روسيا » وسكن فبها ثلاث سسسنوات 

11111111 

1 ' بقطنة فوزى بن عبد اللطيفغزال : دعوة جمال الدين الافغانى فى 
ميزان الاسلامء دأر طيبةة» الرياضره ؟حمالاءص ٠.38‏ 

0 سا محمد طاهر الجيلاوى : جمال الدين الافغائىء المكتية الثقاغبة 
عددى 5515. التقاهرةءص 1 

9 سس على المحافظة : الاتجاهات الذفكرية عند العرب ٠‏ الاهلية للتتسسسر 


والتوزيع»ه يسيروته 1435 الوص 5لااء 
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(كحد١ا‏ - تخخام) معاد الى فرنسا لييزور معرض يبا ريس ستهة 4١م‏ . 


ورجسمع 
ثانيه الى ابران نتفاء الشاه الى المسسراق ٠‏ 


الماك اطول ووبموز يف ع ا 


ثم سافر الى للند ن وساهم فى اخراج مجله شهرية "ضياء المخالفسين * 
باللغه"المربية والا نجليزيهة * ولو يطل مكثه نى لنذن حتى سافر الى تركيا تلبيسة 
لدعوة السلطان عبد الحمبد سلما 3211 > فاستقبله السلطان وانزله مسنزلا 
كريها واجرى عليه راتيا وافر 0١‏ وظل فى دار الخلافة حتى وفاته فى صبيحة يسوم 
الثلاثاء #شوال ست 6 359 اه / 1 مارس ست اوماق (5) 


1 قم 


عبد الباسط محيد محسن : اللصدرالسايق ص 2ه ء ا 


ع د . محسن عبد الحميد ٠‏ المرجع السايق ص 51 ون © عيد الباسسط 


محك محسسن 37 المرجع السايق ص, 06-7 -. 









































(لكو) 


يبب ]0 


لتد كانت صهمة الشيخ محمد بسن عبد الوهاب فى الاصلاج تتمثلٍ بى تصحيح 
العقيدة ومحاربة البدع والخرافات * ومقاومة الجمود الفكرى والدعوة الى الاجتهاد 
وقد اقتفى أثره فى ذلك الافغانى » الا أن صهمة الاثغانى لم تقصرعلى ذلك » يل 
كان عليه صهمة اخرى فرضتتها عليه الظروف! لتى جدت فى حياه المسلميين » ذلك 
ان الغربقد احتل كثيرا من الدول الاسلامية وازد ادت العلاقات منالغرب والشسرق 
وأد ى ذلك الى الخزو الفكرى وظهور دعوات منا هضة للفكر الاسلامى فى كثير منالبلدان 
الاسلاميهوخاصسة الهند وتركيا ء 


وكان على الافغانى ازاء ذلك كله ان يواصل السبر على طريق الشسسيخ 
محمد بن عبد الوهاب فى الد عوة الى تصحيح العقيدة وسحارية البدع ومقاومة الجمود 
وأن قوم الغزو الفكرى ويرد على الدعوات المنحرفة ه ويد عو المسلمين الى الترابط 
حتى ,يستطبعوا ان يتخلصوا منالاستعمار ويتحرروا منسلطانه ء 


وعلى هذا فان المنهج الذى سلكه جعال الدين الافغاتى يختلف السى 
حسد ما عن المنهج الذدى سلكه سايقوه منالسلمين * فعلى سبيل المثال كان محمد 
من عبد الوهاب يرمى الى اصلاح العقيدة » ومدخت باشا يرس الى اصلاح الحكوسمء 
ثانها » وريظ ذلك بالدين )١(‏ 


وهذا المنهج ينبثق من ثقافته الاسااميه والخربية”» والتجربة السياسبة 


التى عاشها فى عدة أقطار اسلامية والدول الغربي ةك ء 

















ككل 


الال 1 ٠‏ الرجيع الى الديين النقى أسآائن للحضارة الإسلامية 





ان السببالاول العامل الاكبر فد هور الحضارة الاسلامية وضياع 
مجد المسلمين هو اهمال ما كان سَلِيا فى النهوض والمجد وعزة الماك وهو تسرك 
حكمه الدينه والعمل بها وهى التى جمعت الاهواء المختلفة والكلمدًٌ التفرق سه 
وكانت للملك أقوى منعصبيدة الجنس وقوت م (1) 


واذا كان ذلك كذ لك فان استرجاع عزءة المسلمين وقوتهم رهن فى رأيه بالدعس سور 
الى دبنهم النقى ٠‏ فهو يقول : ” منيعجب منقولى ان الاصول الدينية الحقه- 
المبرأه عن محد ثات البدع تنشى»* للامم قوه الاتحاد وائتلا ف الشمل » وتفضيل الشرف 
على لذة الحياة » وتبعثها على اقتناء الفضائلى وتوسيع دائرة المعارف» وتنتهسسى 
بسها | تسصى غاب فى المدبنه” ٠‏ فان عجيى منعجبه أهد * ود ونك تاريخ الامة الحربية: 
وما كانت عليه قبل بعثه الدين منالهمجبه والشتات واتيان الد نايا والمنكرات تنى 
جاءها وقواها وهذ يها ونور عقلها وقوم اخلاقها وسدد احكامها ه فسادت على 
المالم وساست منتولتسه بسباسه العدل والانصاى0؟) 


ومنهذ! المنطلق دعا جمال الدين الافقاتى الى وحدء: الشسسعوب 
الاسلاميه وازالة الغوارق بين الفرق الاسلامية ومن احسن الموامل للنهوض بالامم 
تحرير المقل منالخرافات والاوهام وتوجيه النفوسالى الشرف ودع العقاعد الدرئي» 
بالاد له والبراهين » وتهذ يب الافراد وتأديبهم * وكل هذه العوامل متوفرة فى 
الاسلام * 
عععدة يت بجي يضف 
١‏ 5 محسد المخزومى : خاطرات جمال الدين الاقغانى وص 587 ء 


5 شس0032ا تفسالسدرالسايقء ض +:* ب 649 . 








(؟؟١)‏ 
الثانس : تحرير الفكر الدينى منقيود التليد وفتح ياب الاجتبهاد 


وكانت معارضته للتقليد تتجلى بمناسية رده على تعصب بعض النسسا س 
لاراء القاضى عياضء حيث قال الاففانى فيه : ”يا سبحان الله ان القاضى 
قال ما قاله على قد رما وسعه عظلهمء وتناوله فهمه » وناسب زمانه ©* هل لا يحق 
لخيره ان بقول ما هو اقرب للحق واوجه واصح منقول القاضى عياض .أو غيره منالا عم + 
وهل يجب الجمود والوقوفعند اقوال اناس ( هم | نقسهم يقفوا عند حد اقوال مسن 
تقدسهم ٠‏ فقيسد اطلقوا لعقولمهم صراحهم فاستنيطوا وقالوا * وأدلوا لوهم 
فى الولا* فى ذلك البحر السحيط منالعلم ه واتوا بما نأسب زط نهم وتقارب مع عقول (1) 


وقد هاجم الاين بالتليد وان بابالاجتهاد قد للقء فقال لهم : 
*ما معنى با بالاجتهاد سدود ؟ وبأى نصسد بابالاجتهاد ؟ أوأى امسا 
قال لا ينبغى لاحد من المسلمين بعد ى ان يجتهد ليتفقه نى الدين ؟ وان يبتدى 
بهذا القران وصحيبح الحديثاوا ن بجد ويجتهد لتوسيع مفهومه منها » والاسدشاج 
بالقها سعلى ما ينطبق على العلو, العصرية» وحاجات الزمان واحكامه؟ ولا ينافى 
جوهر النص ٠٠ ٠‏ واولئك الفحول من الائمة ورجال الأمة أجتهد وا وأحسنوا » ولكسن 
لا بصح ان نعتقد انهم احاطوا بكل أسرار القران» او تمكنوا منتدويتها فى كتبهسم 
والحقيتة انهم مع ما وصلنا منعطهم الباهر وتحقيقهم واجتهاد همء اذ هوبالنسبسة 
الى ما حواه القران من لعملوم والحد يث الصحيح من.الستن والتوضيح الاكقط سر 

منيحر أو ثا نيه ند هرء والفضل بيد الله يوتيه مزيشاء معاد (5) 


لس7سسب بب تلب سبح 

. 17 تف سالسم در 6 ص‎ -_- ١ 

0-5 لنفسالمصدرص 1978 3ه وفجى عثمان : الفكر الاسسلاى 
والتطمسسوره ص لذ ك2 














ا ا 10 


)ذ١؟؟(‎ 


الثالثك : الاحتكام للى القرآن والسنه واستخلاص الصحيح منها 





وذلك بالاعتماد على القرآن فى المقا, الاول وعلى الحد يث المتوا سر 
واعتبا ره. مند رجف القران فى اثبات الحكم وعلى أجماع السلمين فى صد ر الا سلام 
أما ما عدا ذلك منارا* واستنياطات ونظريات جاء بسها الفقهاء المسلمون فيا بعد 
فيستأ نسبسها كرأى ولا يعتمد عليها كقاعدة (1) 


الرابع ١‏ تصحيح المفاهيم الخاط ليمش باد ىه" الاسلام . 


كان الافغانى يرى ان يقظم اورويا لم تتحقق الا بعد قبام الامسلاح 
الدينى عند السيحية:التى قام بها الراهب البروتستا نتى " مارتن لوثر ” وكان ذلك 
منالا سباب التى ادت الى نهضة اررريا وتمد نها ء اما فى الاسلام فان ت هق 
التعد ن يتطلب اصلاح الفكر وتصحيخ المفاهيم الخاطته ليعش مياد ى: الاسسسلام 
وعقيد ته كعقيدء القضاء والقدر» فقد لحق هذه العقيدة تحر فكيير جعل ا 
سببلا الى التواكل والكسل والقعود عن العمل © ولذا يتبغى التخلص منالتحريف 
الذى لحق هذه المقيدة وغيرها * يقول الافغانى فى ذلك " حوركتنا الدينيسسه: 
هى اهتماما بقلع ما رسخ فى عقول العوام والخواص منفهم يعض العقائ الدريةه 
والنصوص الشرعية على غير وجهها الحتيقى مثل حملهم القضا" والقد ر على ممست 
يوجب أن لا يتحركوا لطلب مجد ولا لتخلص من.ذ ل ه ومثل فهمهم لبعض.الاحاد يتك 
الشريقة الدالهةعلى فساد آخر الزمان الذى حطلهم على عدم السعى وراء الامسلاح 
والنجاح ٠٠‏ تلابد من بث العقائد الدينية الحقة بين الجمهور وشرحها لهم" 
على وجهها المناسب وحملها على محاطلها الصحيحة التى تقود هم لما فيه خبرصم 


ديإ وأخسسره" 3 ( 


سس سسسب ب 


0956 ص٠ س1 عبد القادرالمشربى : جمال الدين الافغانى‎ ١ 
٠ سح عمارة : الاعمال الكاطة لجعال الدين الاففاتى ص 12م‎ > 4000 5 








(عوو) 


الخاصن : الرد علسى الد هريين ٠‏ وتوضميسح اهببه الديسن 1 


ان جمال الدين شاهد فى الهند انتشار مذ هب التشربة أو المذهب 
الطبيعى بين طائفه كبيره” من ال تون وغمرهم » ورأى ان ذلك تود ى الى ابعاد هم 
منسبادىء ل يضهم وتخليصهم من قيود الاخلاق الفاضلهة حتى يصبحوا فريسةة سبل 
لمن اراد اصطياد هم * وبهذا كان السيد بشن على هذا المذ هب هجسانت 
عنيفه وجا * فى حملته عليه قولسه : " أن النتشريةة هى جذر الفساد ومنيع الفسساد 
وخرا ب البلاد والنتشريون يظهرون أمام الاغبياء باعتبارهم حاطين للمقاهيم العلمية 
لكن هذا لا بهد فسوى ابعاد حدود الخيانقا نهم يسيثون استعمال المعبسسارات 
كن ستاعر العلا والرؤيسةة ف لوت ادي مون قل وجا سا1 
ونقس الذكاء (9) 


ورأى السيد ان الطبيعيين يتخذ ون أرا* بعض الغلاسفهة الماد يمن وسيله” 
للوصول الى تلك الغاية» ويرون أن العالم ليسرفيه غير الماده ولا شى" غير الصاده 
وان كل شى* فى الحياة يخضح للمادة فا نكروا الدينوالروى كما انكروا باد ئ المخلوقات . 


نالذ هب الطبيمى فى نظره له خطورته البالغءعلى الاسلا, لافسان 
عقيدة المسلم » اما بتشكيكه فيها او بمحاولة صرفه عنها ولهذا فاته قد رد علسسى 
هذا المذ هب الهد ام رد شديدا غيرانه لا بقسد توجيه هذا الرد الى 
جماعة الطبيميين ولا الى التشنيع عليمم لاههم مقلدون تقليد! أعمى لا يستحقسون 
ان يخاطبهم او بناقشهم فهم اد نى منذلك وائما قصده احقاق الحق فى ذا[ م 
فقط ويقول فيه 3 ولا يظنن ظان انا نقصد هن متالنا هذا تشنيعما بهوفلاء 
(الطبيعبين )الهنديين ..٠‏ كلا أن هؤلا* لا تصيب لهم م نالعلم يل ولا مسن 
الانسانية بعيدون عن مواقسع الخطساب سسا قطون عن مزل اللسوم والاعسستراض 
هس س2 ِ 


ل اا 12 و1851310 12 فلمرععرةي 2ع : ط615, 2 ىن 
8 ,195 ,86101 وطوط 1[ ار 








(1كل) 


وانما غرضنا الاصلى اعلان الحسق واظهار الواقه )١(‏ 


ويشسمل رده على الد هريين ثلائة أصور 
0 - بوسسان ضسرورة الد يسن لمحتس سسع 7 
لك ببان خطسر | نتشسار المذ هب الطييعى على المجتسع. ٠‏ 


؟ د مزية الاسلام كمقيدة ود يسسن على الاديان الاخسرى . 
مه أله بيسن فمسسروره للست سسمع د 
00 


»رى جعال الد بن ان العقيدة الدينية تكفل للمجتمع الانسانى ثلائسم” 
عناصر رئيسية وهى ” الحيساء والامائسه والمو ق *(5) 


وقد أسهب السيد فى شرح . هذه المناصر وضروتها للسلوك الستقسيم 
فى المجتمع “* * مرة عن قيسّها فى تفسها واخرى عن بيان أن المذ هب الد هسرى 
لا يجتمع معها فضلا عن ان يكفلها * وهو يقول : ولبسمن الممكن ان يجتمسبسع 
لشخص واحد : وهو الد هرى فضبلة الاما نه والصد ق وشرف السهمة وكمال الرجولة 
ذلك ان كل فرد من نوع الا بسان قد اودع حسب فطرته وبناء بنيته شهوات تميل به 


مشتهبات ٠ ٠ ٠‏ ولم تحد د الطبيعه طريقا معينا يسلكها الرائهون للوصول الى 
دعاتهس (5؟) 


فالطريقه الطبيعية لتحصيل هذه الشهوات يكون باحد امور اربعيء!(؟ ) 
١‏ 0-2 بالمدافعة الشخصية وبالسيفوالقومه وهذا بقضى الى سفك الدما“والتخريب 





١‏ بسب جمال الدين الافغاتى : الرد على الد هريين نقلها الى العربيه 
الشيخ محمد عبد هه السلام العالمى © التاهرةء ص 57 ب 08اء 


5 _- نفسالمر © ص لاخ دا هاه 
"1 ال الفسالمر عض آله د كماء 
1 م نفس الم © ص كلم ٠.‏ 





) ١3؟7*(‎ 


* سد الحكومة» وهى تأتى على كف العد وان الظاهر الظلم أى انبا 
لا تعرف سوى الاعتد ا'ات الظاهرة الواضحة اما المفاسد المتوهيتيةة 


فلا تعرفهيا ٠‏ 


5 الا الاعتقاد بالالوهية أى الابمان بان للمالم صائعا عالما بمصضمرات الوب 
ومطويات الأ نفس وهو مالك البواء فى الحياء الابد بد )١(‏ 


ثم يعق ب على ذلك يقوله : 

" فتبيين مما قررنآ» ان الدين وان | نحطت د وجته بين الاديان فلم 
اساس»ه فهو افضل من طريقه” الد هريمن واحسن بالمد ني ونظام الجمهية الانسانية 
واجمل اثرا نى عقد روابط المعاملات يل فى كل شأن يفيد المجتمع الا نسانى وتى كل 
ترق يشرى الى اية د رج مند رجات السعادة نى هذه الحياء الاولى (5) 


كم بمعضى قائكلا : 

* فلم يبق ريبة ان الدين هو السيب الفرد لسعادة الانسان » فلو 
قام الدين على قواعد الامر الالسهى الحق ولم يخالطه ثى* مناباطيل منيزص نسم 
فلا يعرفونه فلا ريب انه يكون سببا فى السعاد ء التامة والنعيم الكامل (؟) 


5 اس خطسر المذ هب الطبيمى السادى طى الاجتسسع : 
22 


اما مخاطر المذ هب الما ى الطب طن المتمت اديه بوتسي رن 
يذكر امثله من تارييد الجماعات المختلفة التى سيطر عليها هذا المذهب فى فتسرة 
منتاريخ حهاتها قديما وحديثا ويرى ان المذ هب الد هرى قد برز فى صور متعد دي 
عه ادكو الس * وشرح جعال الدين لهذ المذاهبكما يلى + 


ا 1 501 
١‏ س2 تقسالمرجمء عله ب 16اء 


5 - نف سالمرجسع» ص "١11‏ . 





)١؟+‎ ١ 


أن حياة الشعب اليونانى فسدت باباحية المذهب الابيقورى ١(‏ أكسا 


فسدت الحياءة فى الشعب الفارسى عندما تأثرت بمذ هب مزد ك (5) 


ولما كان القرن الرابع يعد الهجرة ظهر الطبيعيون بعصر تحت اسسم 
الباطنيه فافسد وا حياء المسلمين باثارة الشدك نى لوبهم ( "2 + ٠٠‏ والاليقان يقال 
ان ابتداء ضمف المسلمين كان من بوم ظهور الارا» الباطلة والمقائه النيتشيسة: 
(الد هرية ) نى صورة الدين وسريان هذه السموم القاتلهة فى نفوساهل الد يسن 
الاسلامى (9) . 


ثم يقول : الشعبالفرنساوى شعبكان قد تغرد بين الشذعوب 
الاوروبيهة با حراز النصيب الا وفر من الاصول الست فرفع منار الملم وجبر كسر الصناعة 
فى قطعه اورويا بعد الرومانيين +٠٠‏ وكانت لهم الظمة النافذة فى دول العسرب 
الى القرن الثامن عثبر منالمبلاد السبحى حتى ظهر فيهم ( فولتير وروسى ) ملم 
ونبذا كل تكليف د بنى وغرسا يذ ور الاباحية والاشتراكيه وزعما ان الادا ب الالبيسهء 
جمليات خرافيه" ٠ ٠‏ ٠ولو‏ لم بتدارك الامر ارباب العقائد النافمة والسجايا الحسنة 
لنسف الاشتراكيين كل عمران على اديم فرنس] (8) 


والأمة العثمانية انما رقت حالها فى الأزمنه المتأخرة بما د ب فى تفسسوس 
بعضعظما ئها وامرائها منوساوسالد هربين + فان القواد الذين اجترح سوا 
اسم الخياتهة فى الحرب الاخيرة بينها وبين الروسية كانوا يذ هبون الى مذ اهب 





١ 
جيه‎ 


نف سالمرجسع ص 1ه ل 16 ه 
تفسالمرجع ص 09 م 
تفسالمرجع ص 18 ء 


١ 
م به ”,م‎ 


- نفس لمرج مع ص 1١6‏ + 


-- تف سالمرج نع ص *7 لد تقد ك2 





) ؤ١؟1(‎ 


ورضوا بالد ننية واستناموا الى الخسة ونسفوا بيت السشرف العثمانى فى تلك الحسرب 
وجملوا المذله على شعوبهم بعرض من الحطام تليل (1) 


والموسيالست ( الاجتماعمون ) والنهيليمت ( المدميون )والكومونيست 
( الاشتراكيون ) غايتهم جعبعا رفع الامتبازات الانسا نيتكافة واباحة الكلى للقل 
واشتراك الكل نى الكل *** وحميعهم على اتفاق نى ان جميع المشتم يس سات 
الموجودة طى سطح الارضمنحه من الطبيعمة © ** «اأن الدبن والملك عبان 
عظيمتا ن وسد ان منيمان يعترضان بين ابناء الطبيعه ونشر شريعتها المقد سسسه” 
( الاباحية والاشتراكية ) وليسرمن مانع اشد نها فاذن منالواجب على طسلاب / 
الحق الطبيعى ان ينقضوا هذ ين الاسا سيمن ويبيسد وا الملوك والروسا» الاديا د 9) 
لا جرم ان هذه الطوائفاذ! استفحل امرها وقوى ساعد ها على السباهد ء باصالها 
فقد تكون سبيا فى انقراض النوع البشرى كما تقدم ذكرر (5), 


”بس مزية الاسلام كمفهدة ودين طى الأديان الأخرى ؛ 


ان الاسلاى اعظم الاديان لما له منمزايا ليست متوفرة فى دين آخسسر 

١‏ صفاء العقول منالخرافات وصد الاوهاء (] ٠1‏ واب الاء يسان 
المرجودة لا يخلو من هذه الاوهام ان شئت فاضرب بنظرك الى ديائه: 
برهما ( فى الهند ) ودين بوذا ( فى الصمن ) ودين ذرداست ( فى 
بغابا الغارسبين ) م0 


سسسب 

1 2 تقسالمرجسع ص #6 د جما م 
د نف سالمرجسع صض ه48 لاا هم 
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5 س0 محسق اتتياز الاجناسوتفاضل الاجناس ء وتقرير المزايا الشرية علسى 
قاعدة الكمال العقلى والنفسى لا غير فالنا سانا يتغاضلون بالمقل 
واف هلكا , 


١‏ جعل العقيده قائسة على الاقناع لا على التقليد واتباع ما كان عليه 
المعتقد بن بلا دليل وتوبيخ المتبف لمتبعيين للظنون (5؟) 


5 0 تصبالمعلم ليو"د ىعمل اليتعليم فى اقامة الموءد ب الامر بالمس سروف 
والناهى عن المسكر ٠(؟)‏ 
" ولتكن متام أمم يدعون الى الخير وبأمرون بالمعروف وينهون عن المنك ) 
" ولولا نغر صن كل فرقة منهم طأثفه ليتفقهوا فى الد ين ولينذ روا قوسهسم 
اذا رجعوا البهم لعلهم يحذ رون )©(١‏ 


فان قال قاعل أن كانت الد يانه الاسلاميه مع ما بينت فما بال المسلسين 
على ما نوى منالحال السيئه والشأن المحزن » فجوابه ان المسلمين كانوا كما كانوا 
الشريمعسف : 

' ان الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بأتقم هم *(8ا 


الس سم 
تفسالمرج ع ص 0116 . 
تقسالمرجع ص الله 
نف سالمرج ع ص ٠١8‏ 
0 سورةال عسران ]مله 
سورة التميلكه الله 


١ ١ 
د00 اها ايحم حم‎ 


يت . اشورة الرعتسيق أاء 








)1١:1( 
: الساد س : الد فاع عن الاسلام والحضارة الاسلاميه”‎ 


كان جمال الدين اثناء اقامته فى باررسسريد خل فى جدل وحوار مع ارنست 
رينان د86 955 مص ء الفيلسوف والاستاف فى جاممة السريون ٠‏ وحول 
محاضرته التى القاها عام 1887 يمنوان “الاسلاء والعلم " - نه مه 1وجين 
4 1 ) فقد ادعى رينان ”ان اى انسان» على قد رمن المترفة العصية 
يرى بجلاء تخلف البلاد الاسلامية» وتد هور الدول التى تد ين بالاسلام والافسلاس 
الفكرى الثقافى والتعليمى عند الاجنا سالممتنقة لهذا الدين كما يلاحظ أرلفك 
الذين عاشوا نى الشرق او افريتيا ه ياستخراب ٠»‏ القصور الروح عند الموءمن الحق 
والبوتقة الحد يديه التى تغلق عقله » والانغلاق الذ هنى السك الرافش للم لم 
بحيث يصبح عاجزا عن التعلم أو انفتاح على ابه فكرة جد يدي )١(‏ 


ويعزو ريئان هدا الاتفلاق الفكرى والجمود الذهنى والتخلف العلسى 
أروت خياله واشبعت رغباته أشباعا تاما * وقدمت له مجالات غير محذ وده لاماك (؟) 


وخرج ربنان بنتبجه تو'كد أن الاسلام لا يشبع على العلم والفلسفه والبحث 
بل هوعائق لها * وان الجنسالعربى بطييمته ابعد العقول عن اللسفه والنظر 
فبها * 

وانتهز الاففانى هذه المناسيه الثمينة لييرز دور الاسلام فى الحض على 
طلب العلم رتنميه الغكر الا نساقى * واستشهد بالايات القرانية والاحاد يث النبويه 
ودل على ف لك بالا نجازات العلمية والمآثر الفكرية التى. حققها العرب فقال : 

والكل بعلم ان الشهب العربى خرج من حاله الهمجيقالتى كان عليها ظ 





1١‏ ب 281عط1با عطاك صر خطعنمطع م : 1ضوخعيه8 وعرمط 1ق 
,و ©8486 


نفسالمصدرء ص 06155 و كتابالاتباهات الفكرية عند العرب 
لعلى المحافظيةء ص هه هم . 

















)١55؟(‎ 


واخذ يسير فى طريق التقدم الذهتى والعلمى ٠‏ ويفذ السير بسرعة لا تعادلها 
الا سرعه فتوحاته السياسيه ٠‏ وقد تمكن فى خلال قرون منالتكيفبالعلوم البوناتية 
والفارسيهة ٠٠٠‏ فتقدمت العلوى تقدما مد هشا بين العرب» ونى كل البلدان التتى 
خضعت لسيادتهم ٠٠٠‏ كان العرب فى ذلث الجهل حين شرعوا يتناولون ما تركته 
الامم المتمد ناه فاحبوا تذك العلو, المتد ثره » ورقوها وخلعوها بهبجّه لم تكن لها 
من قبل ه أوليسهذه دلالسدء بل برهانا على حبهم الطبيعى للعلوم ؟ 


وانه اعترف ان العرب اخذوا من اليونان فلسفتهم ومن الغرس حضارتهسم 
وافكارهمء الا انهم وسعوا نطاقها ووضموها ونسقوها تنسيقا منطقيا » حتى يلفوا 
بها مرتبة الكعال * وبعد ظهور منار المد نية العربية فى بلاد اورويا »اس 
الاوروبيون اذ ذاك انهم يستقبلون الفلسفه اليونانية على صورتها العربية والاسلامية 
أوليس هذا برهانا اخر ناصما على مزايا المربالذ هنية وحينهم الطبيمى للملو) )١(‏ 


سسيبيبيبييبيب ب لل 22222222222 وم سوضصد 


ان العالم الاسلامى بعد احتلال الاستعمار الربى فى القرن التاسسع 


عشر الميلاد ى أصبح فى حالة تد هور وا تحطاط سياسيا وعسكريا واقتصاد يا وثقافياء 
ادى الى الصراع المنيفيين المذا هب والفرق الاسلامية » ومناكيرها الصراع بسين 
طائفه السنيين وطا ثفهة الشيعيين » الامر الذى اددى الى التغرتهتوضمف الا سسلام 


أنه يعالج موقفالسملمين اتذاك معالجه دينية وسياسية > ولهذا دعا الى الوحدة 





3" هه د * محمد عساره : المسدر السابقه ص ه50 ”م 





( ؟؛١)‏ 
الاسلامية مذ هبها وسياسيا لمواجهة الاستعمار الغربى ٠‏ 


ومن حيث وحد ه السلمين مذ هبيا انه اراد ان يلغى التعصب المذ هبى 
الضيق بين المسلمين ه ويوحد هم على مذ هب وا حد وهو الاسلام » ومنثم حاولتقريب 
وتوفبرق بين طائفه السنيين وطائفدٌ الشيعبين » لانهما من اكبر المذا هب الاسلاسيه 
أنذاك الى اليو, والذان يظهران تحصبهما ٠‏ 


اما منحيث السياسة فانه دعا الى وحدة الشعوب الاسلامبة دحسست 
قيادة موحدة لبكون المسلمون اقوياء فى مواجهة اى التحد يات وسنها التخلسص سسن 
الاستعار الغربى * وهذه هى دعرته لانشاء ” الجامعة الاسلاميه " وقد بنيت 
هذه الفكره على أسسمتبنه وهى وجود الترابط بين السلمين فى الدين والحسج 


والخلافيمُ ٠‏ 
ولما شعر الافغائى ان تطبيق هذه الفكرة ليست سهله ميسرة» فدعا 


الى اتخاف المنهج الاسلامى السلفى كاساسللوحدة الاسلامية فى المالم الاسلامسى 


حيث قال فيه 


" ولا التسريقولى هذا ان يكون سالك الامر فى الجميع شخصا وا حد! 
ان هذا ربما كان عسيرا » ولكنى ارجوان سلطان جميعهم القران ووجهت هسم 
الد ين » ولكل ذذى ملك على ملكه يسعى بجهده لحفظ الاخر ما استطاع لي( )م 


معرفه مركقه منالاستعمار الغربى والحضارة الغربية' 5 





٠. مجلة العروة الوثقسى ص ههةطض‎ -_- ١ 








(؟4:١)‏ 
ع صصح سحب سوب بوي وبيب بس ب ص صر و 12 


١1س‏ موقفه من الاسستعمار الذيسى 

اذا كان الكقاح فى ايام محمد بن عبد الوهابكفاحا ضد البدمسة 
والخرافسة فقى عهد جمال الدين الافغانى كان الكفاج الاسلامى كفاينا سبااسسيا 
ضد الاستعمار الغربى » وخاصة الاستعمار البريطانى ء ولمل ذلككان تيس 
احتكاكه المباشر به فى مصر والهئد * وق الهند بدأ كفاحه بطريقة”'بث روح العسزم 
والكرامة والشعور بالذات فى نفوس العلماء والفضلاء » ويذكرهم بامجاد هم ويحذ رهم 
منالاستعمار ومكائده + اما فى مصر فائه يثير الشعب ويد فعه الى طريق التعلسيم 
والمطالبه" بحقوته ومقاومة الظالمينوالمغتصبين » وكل ذلك عن طريق الكا. سد 
السحف رشقت ٠‏ وقد اثارت كتاباته ضجة كبرى فى مصر وانجلترا ‏ اذ بي ' 
العاليج الاميليو و خسار الشرق: به 


ونى باري ساصد ر جمال الدين مع تلمبذه محمد عبده مجلة فكرية سباسية 
تعبر عن ارا جمعية العروة الوثقى » وكانت المجلة تصد ر بلسان عربى فى مد ينسم 
حرة كمد ينه" باربسليتمكن اعضاء الجمعيه بواسطتها مزيث آرائهم وتوصيل اصواتهسم 
الى الاقطار القاصية تنبيها للغافل وتذكبرا لذاهل )١(‏ 


وانتدئت هذه الجريدة لتعمل على مناهضة الاستعمار وتنبيه الاذ هسان 
الى الخظر المحد ق بهم وسها جمه السياسة الا نجليزية فى الشرق عامه ونى مصر خاصةٌ 


الدين حاد ث الاحتلال البريطائى لمصر على انه كاربئه على العالم الاسلامى وقد ' 
اهاب بالسلمين ان يتكاتفوا لدفعبلاء هذا الا خلال (1) 





٠ س0 صجطلةالعروء الوثقى ص 498 فى فاتحة الجيندةَ‎ ١ 
. س0 أنظر المروة الوئقى ص 1؟ فى فاتحة الجريدم‎ 5 








)١5:8ه‎ ( 


با مه موقفسه من الحمساره الغذريية 0 
يبب ب ممم 


كان جمال الد بن تثقف بالثقافه الاسلامية والخربية » وبففل معرقسء 
باللغة الا نجليزية والفرنسية ود راسته الخلوم الاوروبية الحد يثه وروئيته المباش سر 
لبلاد الحضارة الغربية واختلاطه باهلها كان للاففانى معرفب د قبقهتبهذه الحشاري 
وأسسها ومباد شها وجوانبها السلبية والايجابيه سما ٠‏ ويهذه المعلومات يقسدر 
الافغانى أن يقفمن هذه الحضارة وه اسلامبة صحيح دون تعصب وانغلاق 


ودو ن رفضتام لها أو قبول كامل لبا ئها ٠‏ 


واذا تدبرنا فى كتاباته ورسائله وجد نا انه يرفضتظيد الغرب نى مختدف 
نواحى الحياء دون ضرورة وبلا تمحيص وامعان حيث قال فيها .: 

* علمتنا التجارب ونطقت مواضى الحواد ث بان المقلد ين مزكل امة 
المنتحليين اطوار غيرها يكون فيها منافذ وكوى لتطرق الاعداء اليها ٠‏ وتكسون 
مد اركهم سهابط الوساوسومخازن الد سائس * * > ويصير اولئك المقلدون طلا ئسسع 
لعو اننانية 11 


ولقد رف ضجمال الدبن الحضاره الغربيه التى قامت على الفلسفات الماديه 
الملحدهه وهذا الموقف الجاد نراه من خلال رسالته " الرد على الد هريسين * 
التى مر عرضها باسها ب فى الميحث السايق» ولا شك ان هذا الموقفمن سسسات 
البلتت ته : ش 


ورأى الافغانى ان التحول الحضارى لدى السلمين لا يتم الا عن 
طريق النهج القرآنى لبناء الحضاره فقال : اننا معشر السلمين اذا لم يو "سس 
نهوضنا وتمد ننا على قواعد ديننا وقراننا قلا خير فيه ولا يمكن التخلص من وسسيم 
انحطاطنا وتأخرنا عبى طريق تقليد الغرب(5) 
١‏ المروه الوثقى ص 55 فى مقالةماضى الاسم وحاضرها وعلاج ليا ء 


5 اس سه ء محسنعيد الدميد » المرجعالسابق نقلا عن المغربى : جمال 





)١51( 


ويمضى قائلا : ” انما نواه اليو, من حاله حسنة فبنا هو عين التقهقر 
والا نحطاط لاننا فى تمد ننا هذا مقلدون للحضارة الغربية وهو تظيد بجر1ئ] 
يطبيعته الى الاععجا ب بالا جا نب والاستكانة لهم والرضى يسلطتهم علبنا » ويذلسك 
تتحول صيغم الاسلام التى منشأنها رفع راي" السلطه والتغلب الى صيفهٌ خسول 
وضعة و ستئناس لحك م اجنسسير لاي : 


ومنخلال قول الافغائى ند رك موقفه الجد ىضد التقليد الاعسى للحضارة 
الغربية وهو التظبد الذى اد ى الى فسان الحالة فى العالم الاسلامى ٠‏ 


الحضاره الغربية يكون على اساسين 


1 أنطلاق الام من قاعدة سليمه توجه ثقافتها وفكرها وهفاء القاعدءة هى 
الرجوع الى قواعد الاسلام والاخذ باحكامه على ما كان فى بدات سم 
وارشاد العامة بالمواعظ الوافيسه بتطهير التلوب رتهذ يب الاخسلاق 
وابقا ف نار الهيرة وبيع الارواح لشرف الامة (9) 


اها أخداما تحتاج البه الام منالعلم والصناعة واستفاده من الامم الحضارة 
الراقيهَ نى التخطيط الحضارى الجيد ونبذ ما لا يوافق طباع المسلسين - 


ويصطد م مع أصول د بنهم وحضارتهم 5 


اصول الاسلام والارتقاء الملمى والحفاظ على الشخصية المستكله للامء الاسلايب م 
بل يتغق تماما بالسمات السلفبة السالفء الذكر ٠‏ 

سس سس __ب بي 

5١‏ سه العروةالوثقى» ص 1١‏ فى وقال ماضى الاسة وحاضرها وعلاج طلها 





) ١670 


أتسسره في العالسم الاسلاى : 
سسسسس7سببلبببببببي اام 


اشرنا فيما مضى منالبحث ان جمال الدين الافغائى قد امتازنهما دعا 
اليه من الاصلاح عن غبره من مجد داى هذأ القرن ء اد أنه كان يقوم بدعوتة 
كما بنادى فى اصلاحة بالئورهة على الاستممار والاستبداد والجمود والتظيسد 


ولقد اجمع اكثر الباحثين نى تاريخ العالم الاسلا على ان نبغفة 

الشرق الاسلامى منالحد يث مد ينه الى حد كبير لدعوة الافقاتى الاملاحي سه 

فقد استطاع ان يوعثر فيه من النواحى السياسية والدينية والاجتماعية والاد يسم 
وكان عاملا مهما فى كثير منالثورات التى قامت خلال القرن التاسع عشر الميلاد ى ٠‏ 


وسوف نعرض هنا بعضالاثار التى ظهرت بتأثير دعوة جمال الديسن 
الاصلاحية وخصوصا من الناحية العلمية والادبية والناحية الدينية ٠‏ 

١‏ س اثاره من الناحيه العلمبة والادبية ؛ 

استطام جعال الدين ان يفتح اذهان المصريين الى البحث والتفكسير 
وبمن لهم طريق الاستنتاج والاستنباط ويفضله حظا فن الكتاية والخطابة فى مصسر ‏ 
خطوات واسمة وتطورت الصحافه المصرية تطورا طحوظا ٠‏ وتحررت من مختلف . 
القبود كما استطاع جمال الدين ان يوثثر فى نهضة مصر الادبية فزاد عدد الاد باه ؛ 
وقويت اساليب الكتابة ٠‏ فقال الرافعى عن جمال الدين ” انه كان ابه بد رسط 
تنقلة *(0), وقال عنه الشيخ رشيد رضا : ” انه فرسفى تلاميذه روج التفكسير ' 
المطلق وحب الحقا ئق التى تتمشى مع العقل السليم والرأس الحصيقركا تت ١‏ 


مد رسته تتميز بسعة الافق والتحرر منقيود التقليد (5), 





3 "دن 3 * عبد الباسط محمد محسن»ء المصد ر السابق » ص ٠6‏ تقلا عن 
عيد الرحمن الرافعى ه عر أسماعيل م ج "١‏ ص ١5لا‏ اه 
3 الشيخ رشيد رضا : تاريخ الاستاذ الآعاى إن 4 ين وه 





ك3 ( 66ل 


وقال تلميذه الكبير الشيخ محمد عبده عن اثر الافناتى فى تطور الادب 
" اصبحت ترى فى القطر المصرى كتبه لا يشدق غبارهم ولا يوا مضما رهم وأغلي هسم 
احداث فى السن شبئ فى الصناعة وما منهم الا من اخذ عنه أو عن تلامذ م 
اوقد الحملين ب (1) 


باس أثاره من الناحيسة الدرييم : 


ووس 

ذكرنا فيما سبق منالبحث ان جمال الدين طالب بالرجوع الى جوهسر 
الديين وتفسيره تفسبرا بتلائم مع روح العصر» وكانت دعوته قائمة على منطق المقل 
والبمد عن التقليد دون اد نى اهمال سلطان القرآن والحديث وقد رد جمسال 
الدين على كثير منالمفتريات التى وجهت الى الدين ٠‏ 


وكان الافغانى واجه التحد بات والمعارضة منجراء تجديده فى الفكر 
الدينى ٠‏ وعلى الرمم منهذه المعارضه التى وقفت فى سبيله والشتهم التى وجهست 
البه فقد استطاع ان يخلق ورا" مد رسة تأخذ بتعاليمه وتعتمد على ارائه ٠‏ وكانت 
مد رسته قوية الاثر واضحة المعالم ٠‏ وحسبنا د ليلا على هذا ان اكثر من تصدوا 
لاصلاح الفكر الدينى والاجتماع فى مصركا نوا من تلامبذه واصد قائه المتأثرين به مشل 
الشيخ محمد عبد والشيخ محمد رشيد رضا والشبخ مصطفى عبد الرازق وتحسه 


فريسد وجلدى ٠‏ 


وبعد ان عرضنا دعرة جمال الد ين الافغانى السلفية فى الاصسلاح 
والتجديه فى الساحفالسياسية والا جتماعية والدينية فيمكن القول ان الاتجاه السلغى 
لد يه يقوم على المباد ى" التاليهة : دعرته للعودة الى الدين النقى كما كان عند 
السلفالصالح ٠‏ المبراً منالبدع والخرافات» ودعرته الى الاجشهاد والجبد 
ضد الاستعمار الذربى * ونبذ التظيد الاعمى فى الدين ء ورفض الحضارة الغرببة 





0917 سس الشبخ محمد عبدده : مقدمة الرد على الد هريينء ص‎ ١ 





(1؟ؤ) 


المينيه على الفلسفة المادية > والدفاععن الاسلام + ومن هنا كانت سلفتم 
متفقه الى حد كبير مع ما ذ هب البه الشيخ أبسن تيمية ومحمد بن عبد الوهساب. 


أما وجبهة الاختلافبينهم » ففى موقفهم من الفلسفمٌ وظم الكسلام 
حيث أن أبمن تيمية وسحمد بن عبد الوهاب رفضا الفلسغة وم الكلام كمنتيج د يسنى 
للسلمين ه بينما كان جمال الد ين الافغانى لا يرفضالا الفلسفة الخربية المنية 
على الماد يه والالحساد * اما الفلسفه الاسلامبة وطلم الكلام فيجوز استخد سيا 
كوسبلة لايقاظ الفكر الاسلامى منالركود العميقيل بمكن استخدامهما لرد هجصات 





)١٠6١( 


الفضل الثالكتك 


الشتسيخ متعمسد هيده 
ماسح ير 0 1 


نشسأته وحياعه :: : 


بي ل ب 
7 هو محمد عبده ابن حسن خير اللهء ولد سنم ١١11‏ / 1458م 
فى قريه محلهة نصرء بمركز شجراخيت بمد يرية البحيرة تبعد عن دمنهور بنع سو 
خمسة عشر كبلو مترا وهى واقعة على ترعة تسمى ترعة الا نصا ريد )١(‏ 
نشاً محمد عبد » فى جو ريفى بعيدا عن زحام المد ن العامرة م فى ارم 
متوسطة الثراء عملت بالزراعة * وتعلم القراءه”والكتاية فى منزله وحفظ القرآن فى وقت 
مبكر منحيياته حب ثكان فى السابعة من عبره » وكان قد اتم حفظه فى سنتين ٠‏ 'ولما 
بليغ ست ع شيرة سند ارسله أبوه الى الجامع الاحمد ى» وبقى فيه عامين حيث استكصل 
تجويد القران ثم بدأ يتلقى العلم نيه (5) + :كان الشلع و ااثيات الاسبعدئ 
بسير على طريقه قد يمةتظيدية تعتمد على الحفظ وحشو الذ هن بالمملومات هولب ذ | 
فانه ضاق بالد راسة وعاد الامام الى قربته سنه 1818م وفضل أن يشتغل مع اخوتسه 
بالفلاحةه غير ان والده ابى الا أن يعود ثانيا الى الجامعالاحمدى ٠‏ فهسرب 
الى بلده تسمى “كنيسة اد رين ” فقابل فيها الشيخ د رويشء وهو احد اخسوال 
ابيه * وكان هذا اللقاء نقطة تحول فى حياته العلميةه اذ استطاع الشسسيخ 


ع 
ب : . 
١‏ 5 رشيد رضا : تاريخ الاستاذ الامام الشيخ محمد عيده هط ء٠»‏ 
ص ١١‏ مطبعة الار » القاهرة 6ه (115١مء‏ وقارن 
9 .6,2 طلاوظ صة ااممتصعه 18100 لصة سم1ره1 : 1315م 





1 


ود * عبد الله محمود شحاتة : متهم لامأ محمد عبداه فى تغسيرالترا ن 
الكربم » السجلس الاعلى لرعايه الفنون والاد ب والعلوم الاجتماعية التاهرة 
فين 1ه 

0 > عيد العاطى محمد احمد : الفكر السياسى للامآام محمد عبده البيئه" 
المصرية العامة للكتاب ٠‏ القاهرةّء 1141 ءوص ٠260‏ 





(دهد) 


الاحمد ى يطنطا ومكث يأخذ على شيوخمه ء 


ثم ذ هب الى الجاممع الازهر نى شوال 585 ١ه‏ / فبراير سنة 411امه 
ولم ينشأ الشيخ محمد عبده باتجاه واحد وانما تأثر بتصوف الشيخ د رويش وفلسسفت 
الشبخ الطويل وأد ب الشيخ البسيونى ومحافظه الشيح عليش وزملائه اساتذم الازهم (1) 


وكل هذه الموءثرات تفاعلت فى ذاهنه وساعدت على تكوين شخصبته وتلميه مواهبه 





و اده الفسرى * 


ثم التقى بالسيد جمال الدين الافغاتى عام 1471مء وعلى هده 
لقن يعدو الملى التلسة ويك خرك قالك باكرا قويا ه ذلك اله استقاد منالسيد 
بصرا بالد نها التى حجبها الازهره وتحولا من تصوف خيالى الى تصوففلسفى على 
ورضية صاد ته فى العمل للامة وشو قا الى الاصلاح الدينى والخلقى والاجتماعى وملا 
ملحا الى اجادة قلمه حتى يتصل بالرأى العام منطريقة الكنابة فى الصحف7!) 


ونى سن" 5 51 ١ه‏ / 1407م نأل الشيخ محمد عبد مالشهادة العالميسة 


منالد رجة الثانيه وهو ابن ثمان وعشرين سنه" ٠”‏ فاخذ يد رسكتب المنطق والكلام 


الشوب بالفلسفه فى الجامم الازهر ٠‏ وفىاواخر سنم 0 اه / 1474م اختسسير 
لتد ريسالتاريخ فى مد رسه دار العلوم كما عين مد رسا للغد العربية فى مد رسة الالسن 
ثم اقيل الشيخ محمد عيده مزمد رسها د أر الملوم ومد رس الالسن وامر بان يقمم فسسى 
قريته ( مط نصر ) ء وذلك فى الرايع والعشرين منأغسمطسعام 18175 - اواسسسط .: 
رمضا ن عام 7ه ء ولكنه عاد فى عام 4 الى ساشره الكتابه فى الوقائع المصرية 


ثم عمن رئيسأ لتحريرها وتولى مسئوليه”الرقابة على المطبوعات ٠‏ 


وقد حكم عليه بالنفى لمد ة ثلاث سنوات خارج مصر ابتدأ* من 1 ] د يسسير 





* ١6 ل د * عبد الله محمد شحاته : المرجعالسايق ص‎ ١ 
امجن اشدين : زعساء الاسم الاح ص)ع١ 7 9186م‎ 02 


(6هى) 


بالافغانى وانتقلى الى باريسحيث التقى باستاذه هناك» واسسا مما جي در 
المروة الوئقن. : 





وعاد الشيخ مححدمك عبده الى عصر سته حخدام ٠.‏ وفى سنو ١1١١4‏ ه / 


1481م عين سمتشارا بمحكمة الاستئنا ف الاهلية * وبى سئة 15115 ه جملتمه 


نو يوج متيف بيجت 


الحكومه المصرية عضوا فى محل سا دارم الا زهر * وفى 515 محرم سن 17517/ ؟يونيو 
سله: 1411م " عين محمد عبد ه مفتيا للد يار المصريه فاضفى على ذلك المنص سسب 
سسسنا» وسهابه ٠ ٠ ٠‏ ولم يجعل المنصب مقصورا على الافتاء فيما يحال اببسم 


منوسائل بل وسع اختصاصه وزاد من نفوذه ْ00) 


ع ب 


ثم عمن الشبخ عضوا فى مجلس الشورى فى 6 يونيو 1411 + فسارالى 
سياسة ترمى الى تربيهالراًى العام فى مصر وتعويد الام د ته النقد والتمحيص والسمو 
عن الا شسخاص والاغراض الخاصة واستتهد ا ف المصالح القومية الكسرى ٠‏ 

وقد عمل الشيخ محمد عبد ه عن طرق الجمعيه الخيرية الاسلامية التتى 
كان من أوائل موءسسيها تحقيق أصلاح اخلاقى واجتماعى ٠‏ وهذه الجبعيهة 
تهد ف الى نشر الثقافه بين الطبقات الفتيره الى مد يد الحون الادبى والمادى 


الى الابنناء المحروسين ٠»‏ 


ونى سنن ١108©‏ أخذ الامام يدعو الى انشاء جاممة مصرية الى جاب 
الجاممه الا زهرية » ولم يقنع بالتغكير بل ذهب الاما, من التفكير الى الدنفهيةق 
فبذل جهودا كبيره حتى اقنع " احمد النشاوىياشا " بان يوقف لبناء الجاممسة: 
قطعه ارضرى احد ىضواحى القاهره ٠‏ ولكن توتف هذا المشروع بسي ب وف اه 


النشاوىبياشا ” وفى الساعة الخاسسه من مساء يوم ١١‏ يوليو 6 تروقى 





١‏ سد د » عثمان امين : رائد الفكر المصرى الامام محمد عبده مكتبه الاتجلو 
المصريه هالقاهرة هط 5 ع 151ص أم 





(؟١١)‏ 
وكانت وفاته حد ادا عاما للبلاد العربيه والاسلامية جميما (1) 


دعوته السلفية فى الاصسلاح والتجد يد : 
يبب 00م 


اذا كان الشيخ محمد عبد » يتفق مع السلفيين السابقين فى الدعو 
الى العودةٌ الى سيره السلف الصالح والعمل على تطهير العقيدة من مظاهر الشرك 
وسحارية البدع والخرافات » فانه تميز بالنظره الشمولية التى تتسح لجوا نب عد يديت 
كالجا نب السياسى والجانب الاجتماعبى ٠‏ «الجانب الدينى والجانب الثقافسى 
وقد حاول ان يوقق يمن الدين والعلم » ودعا الى ضرورة الاخذ بالعلوم الحد يقي 


وتش جيح النقل عن الحضارة الحد بثة » 
شوج الاماء فى تجديسد الفكثر الديسنى : 
د سح ع ص برعو روبج ووب سو ب 11011 


يراد بالشهج هنا الاسلوب الذذى اعتمد عليه الامام محمد عبده فى عرض 
افكاره وكيفيهَ تحقيقها * ومنخلال كتاباته العديدة يفكن ان نستنبط ان اسلوب 
الامام فى تجد بد الفكر الدينى يتكون من ثلاثه عناسصر 


أولا : العودة الى النهج الصافى أو السلف الصالح : 
ب ب ب ل 00 


ويقصد بها الاوضاع التى كا نعليها المسلمون الاوائل قبل ظه سور 
الخلا فونى هذا المجال تنحصر روئية الامام فى العودة الى المنيع الاول فى ثلاثة سس 


ا تحدهيد هوين هوثلاء السلفالصالج الذين عاصروا النبى صلى عليه 
وسلم ومن يلونهمْ ه والجد يرون بالأخذ عنهم ه بى انهم الائس من الرعيل 
الأول الذين فهموا العقائك الاسلاميه واجتهدوا فى توضيح تمالسيم 
الاسلام دون التوظل فى اختلافات مذ هبيه ومنازعات فرعية تو/دى السسى 


ل ل ل ل ل ل سب سي 


1١‏ س- عاممظ8 26 ولولم 22110560 مت اقياة : علسية مكسمهة 
84٠.‏ و81 - 77.م و1958 ,ه0812 رومطة 








)٠662( 


ب 0 التد فيق بشأن النصوص المأثورة فى الالحذ بسبا 





فكل نصسوى القرآن لابد من مناقشته وعرضه على القران والمقل » 
ان لم يعرف السند واحوال الرواةء 

يقول محمد عبده فى رسالته لاحد العلماء بالهند عام 1106 : 

" اما قيمةاسند لا اعرف ينفسى رجاله ولا احوالهم ولا مكانهم منالثقد: 
والضبط 003١‏ فمثل هذه النصوص المجهولة السند عند الامام يكن 
اللجوه الى عرضها على القرآن ء وان وافقته ثبتت صحتها وان خالهه 
فلا سبيل لتصد يقبا ء 


ج 0 0 استغلال الدعوة الى التمسك يسيرة السلف الصالح لتحقيقاهدافه 
وغايتسه الفك يه ٠‏ 


ثانها : استخدام العقسل فى فيسم الاصول الاسلامية : 





لقد جعل الشيخ للعقل مكانة كبيرة» وذلك لان العقل منافضل القوى 
التى يتمتع بها الانسان»ء ولذا فانه اهتم به اهتماما فائقا واعظى له قيمةعاليكه. 


وتقد برأ شد يدا أن يعتبره جوهر الانسان فى التفكير * ن القران قد احسترم 
العقل وناجاه واستشاره ونبهه فى كثير من اياته بل انه جعل العقل عبة رابو تضادر 
العه 1 


ومنهنا فانه احمد عليه اعتماد! كبيرا واستخدمه فى تفسير القرآن الك !؟) 





محمد عهد ه : رسالة الى أحد علماً » الهند 0 محمد عمسارة 
الاعمال الكاملة للا مام محمد عده اج ” ه ص لاا ٠‏ 


5 2-5 د * عبد الله محمد شحاته : المصدرالسابق ص "لم ٠‏ 
اك المسسدر السابني تف سالصمفحةة ٠‏ 





)٠68( 


واكد اهمبة بعضالمبادئ' . والفرضياتالموضرعية © فتد اعتمد محمد عبده على مبداً 
الاجتهاد واستند الى اليد يهيات والبراهين والاد له القطعية واصر على مما رضي 
المفهو, الذى طرحته المدارسالتظيدية للاسلا, ٠‏ 


واكد الامام أيضا على ان كثير منالاصول يمكن فهسها على انبا 
بد بهيات ٠‏ كما فضل الاستاذ الحقائق الملموسة عن التمورات الجيبية فى اثباتم 
للتعاليم الالهيةء ومن ثم فهو بسوق البراهين والادلة التى يستوعهها العمقل 
البشرى ٠‏ 

واذا كان الشيخ قد قدر المتل تقديرا فائقا واعتمد عليه اعتماد كببرا » 
فانه مع ذلك وضح له حد ود! يقفعند ها فهو يريط بين العقل والوحى والئبوة فويوءكد 
حاجه العقل الى النبوة ” فالمقل فى امس الحاجة الى معين يستعبن به فى وسائل 
السعادة فى الد نيا والاخرة وهذا العين هو النبى صلى الله عليه وسل 17م 0 


وقد راى الامام ان فى الاسلام منطقتين : الاول منطقه" يعمل المقصل 
فيها بغير حدود ٠‏ والثانيشّنطقه الشريعة وتخضع فيها تصورات المره لمباد عها 
واسسها 6 فالاسلام جاء ليطلى سلطان العقل من قيود ه ويعمل فى مملكتبدكسه 


مع الخضوع فى ذلك لله وحده والو قوفعند شريمته (5) 


ثالنا ١‏ الملاءصة بون الاسلام والعصسر ١‏ 





لقد حاول الاسلام الملا*ممٌ او المواءمة بين الاسلام وصبادائ المد تيه” 
الحديثه”» نى هذه المحاولة اخذ يعتمد على ادوات ومفاهيم مثل المتقعه والمسصلحسة . 
'والضرورة» كما استند الى افكار مثل التوفيق والتلفيق والتأويل » حتى بتمن مسن 
اقامه الصله بين العلم والدين والدعوة الى ان الد ين يقر القوانين العلمية بل يحتوى 
عليها فى كثير من الا حيان ف 





١1‏ ل محمد عبده : رسال هالتوحيد ه دارالشعبه التأاهرةء 151 هد 
ا ص50 ب 1# هم ش 


. تفن اله قف ص لما(‎ _- ١ 





)١٠651( 


وبعد استعرافر,الشهج الذى امد عليه الامام محمد عبده فى عرض افكاره 
وكينبهٌ تحقبقها » فما بقى لنا الان الا ان نعرضهنا اهم الافكار التجديد يسك 


التى دعا الامام الى تحقيقها » وسوف ينحصر البحث فى أمور رئيسيه وهى : 


. 0 س محايسة البسهو والخراقاك م‎ ١ 
5 مت موقفسه من الاجتي سس سس اد‎ 
؟ ب اصلاح التعلسي واللفة المريية م‎ 


5 





1 س محاريسة البسدع والخرافات : 





دعا الامام محمد عبد» الى تنقبه المقيده منشوائب الثشيرك والكفر ودتطهير 
من التأثيرات والعادات الفاسدة 17 * فحارب البدع والخرافات والضلالات حيا 
عنيفا ٠‏ لقد ذكر الامام نى هذا الصدد " ارتفعصوتى بالدعوة الى امرين عظيصيين 
الاول تحرير الفكر منقيد التظبد وفهم الدين على طريه"السلف قبل ظهور الخلاف 
والرجوع الى كسب معارفه الى ينابيعها الاولى واعتباره منضمن موازين المقل البشرى 
التى وضمها الله لترد من شططه وتقل من غلطه وضبطه لتتم حكمة اللمنى حفظ نظسام 
العالم الانسائى 9) 


وتعرضالامام الى عيوب المجتمع المصرى وهى نفسها عيوب المجتس ع 
الشرقى الاسلامى فى وقته بوجه هام وهو يعلل اسبايها وعللها + ومنهذه العييوب. 
التى ذكرها الامام البدعه وعاب الشيخ هذه البدع وذكر مد ى دلالتها على الاتحراف: 
فى الاخقاد وذكر من هذه اليد ع طى الخصرص » زياره قبور الاولياء والتشويش طسسى . 
السلين فى الساجد يضرب الطبول واليارز ٠٠٠‏ 








353 15131886 12 5قطعع ]1 معدعهةه8 : 1655ن. كذ نر ا 
شيد رضا : تاريخ الاستان الامام محمد عيدهه ج ١‏ ص ١١‏ 











(اهذ) 


وين الحيود التى بذلها الامام لمحارية هذه البدع ما كان محررا فى 
صحيفه ” الوقائع المصرية * حييثكتب مقاله طالب منوزاره الاوقاف المعويب سه 
وفضيله” * شبخ 'الجامع الازهرو مفتى الديار المصريةء بابطال هذه البدع ونسبا 
بعوجب صد ور الامسر لانها من المحرمات شرا ٠‏ ولتأييد هذا الموقفذك سر 
الاسانهد القانونية والاستشهاد باحوال الام وقت قرشها وضعفها م * 


وبمد ان كتب ملاحظاته لشيخ الجامع الازهر يشأن البدع قال فيه : 

* وهذه طلائع خير تبشرنا بحياء الشريعة الحقهوالسنهٌ القويمة با نتصار 
جيش نور السهد ى على كنا ئبيظلم البدع والضلاله اذ وجه أولو الامر مناظرهم السسى 
تخفيضش ان البدغ وا زالتها » فلنشكر همه سعادة ناذا رالأونا ف الصويية فضبى 
عنابته بشن الشرع الشريف» واهتمامه باحترام اماكن العبادة وصيانتها عن وقوم 
اللهسسومن الافمال (1) 


وكان الاما, شديد الغيرة على الاسلام وللمسلمين فهذه الغيرة وهسى 
مجور أعماله ومصد ر الامه واماله * حدثنى صديق قال : ” كنت أسير مع الاستاذ فى 
1 جنيسف” مناعمال مناعمال سويسره وكنا نتلقى مما بعض المحاضرات الصبنيه 
فى جامعتها فجاء فى ذكر الاسلام والمسلمين فقان الشيخ : ” انى وهيت حباتسى 
لاصلاح المقيدة الاسلامية وتنقبتها مما علق بها من الخرافات والاوهام فل ست : 
وهل الدين عند العوام الا الخرافات والاوهام» وما ينيغى عند هم لو زالت » 
فرابته وقد احمر وجهه وغضب غضبته ما رأيته غضب مثلها » فتأولته ما لصحي 


اسيك أت * تورق سه 0 


ولقد سلك الامام فى تجد يده منهج الدعوات الاصلاحية السلفيةء فا 


يآراء أبن تيميه وتلمبذ» اين قيم الجوزية ومحمد بن عبد الوهابفى الحودة بالاسلام 
1 

03154 ص‎ 1١ سا تابيخ الاستاذ الامام» ج‎ ١ 

1 ل أحمد امين : المصدرالسابق ص 56م؟ ب ومع . 





)١هه(‎ 


الى منايعه الاولى » فا نكر الاستغائه بالقبور والاولياء والصالحين وانواعا أخسري 
من البدع والخرافات وبحيث اعتيرها ضربا منالشرك ٠‏ ولقد نسبالامام مسيم 
الاوليا* وتقيسهم عند المسلمين الى الاقوام التى تحارب البلاد الاسلامية مثل التر ك 
والد يلسم وغييرهم فهو يقول : 


' انظروا الى ما كان عليه من فخفخه الوثنيه ونى عادات منكان حولهم 
منالامم النصرانية» فاستماررا من ذ لك للاسلام ما هو يراء منه ولكنهم تجحسوا 
فى اقناع الحامة بان فى ذ لك تمظيم شعائره وتفخيم أوامره * ٠٠‏ والفوغاء عون 
الغاشم وهو بد الظال فخلقوا لنا هذه الاحتفالات وتلك الا جتماعات وسنوا لنا مسن 
تبأد الاوليا* والبعلما* والمتشبهين بهم ما فرق الجماعة واركسالنا فى الضلاله وقرروا 
أن التأخر لبسله ان وقول يغير ما يقول المتقد, وجعلوا ذلك عقيدة حتى يقف الفكر 


وتجمد المقول 03١‏ 


وكان الامام قد زار تون سوالجزائر فى عام 6ك قبل وفاته يعاسسين 
والقى بمواسساتها العلمية فى مراكز المثقفين محاضرات فى الاصلاح الدينى وتفسسير 
القران الكريم واعاد دعوته الى الاصلاح بالاسلوب المعقول وتجنب الموا جبة المباشرة 
مع المستعمر واعاد التأكيد أيضا على ان بكون الطريق هو الرجوع الى مباد ى؛ للشرآن 
السامية وتخليص الاسلام منالبدع والخرافات والدعوةة الى التنوير الفكرى ودتي سمه 


مجسال التعلسسيم 09 


واتخذ اهم وسيله لاصلاح العقبدة تفسير القران الكريم » فكان يسسد رس 
التقسير فى الجامع الاازهر ثم تغسييره نى مجلة المنار * وكان يقرأ الآبة فاذا اتسلت 
1 0 


[١‏ اند محمد عيدى : الاسلام والتصراتية مع العلم والمد نية» دار البسسلال 
القاهسرةء» 114 ص (١51‏ ا .لاوا مه 





)١8150( 
0 بالمقيدة شرحها شرحا واما سنا با وحل طن المسامينى نوه الو‎ 
منفساد ودخيلء وكان فى.كل د روسه يد عو الى العمل يماد ى' الاسلام وييسسين‎ 
انها منبح السعادة فى كل العصور وينزه الله عما دخل على العقيدة فسان‎ 
الشدرك مع الله والاوليا» وعبادة الاضرحة والتشفع باهل القبور واقامم المواال سل‎ 
5 وتسدذر النت دور‎ 


وكان مغهو, تطهير الاسلام فى نظر محمد عبده يشمل عد د! منخصائص 
التفكير والتطبيق المعاصر * ولكن النقطنةالمهمة التى لقى بشأنها كل تيد 
وترحي ب كانت تتعلق بحملته التى كانت تهد فالى استتصال شسأفة المسسساوىه 
والعبيوب التى اجتاحت الحياة الدينية للشعب ٠‏ فالمسلمون المثقفون يعا رضسون 
معارضة شد يده نشاط الفرق غير الشر عيه والمشابخ الذ ين كانوا يعيش سس سو ن, 
على حساب سذاجة العمال والفلاحين ويعض المبول نحو الاعتقاد بالا رواج والخرافات 
والسحرية والمعتقد ات والتطبيقات الشعبية للد بن وتقد يسالا وليا* بالاضافة الى 
الفوضى التى تقدرن باحتفال المولد النبوى او بالاعياد الشعبية المقامة على قور 
الاولياء وذوى الشهر 000 ' 


0 ت موتفسه من الاجتياد : 


اع ووم 

يمن القول بان التجديد الذى قام به السلفيون المعاصرون يسد ور 
حول مجالين هامين منالافكار الدينينةهما : الاجتتهاد وربط الاسلام بالمماصرة: 
أوامواعمة الاسلام مع متطليات العمر 9) وكان الاستاف الاما, جد حريص طلى 
اعمال عظه وفتح باب الاجتهاد * فاول ما دعا اليه هو تحرير الفكر منقيد الدقلبد ©) 
وقد توصل الامام الى استنتاج مو"داه ان غناك منطقنين : الاولى منطقة يمل 


لل لل سس يبب 


ا( ات 4 - و3 و16ك «هزه : 155نم 8.نق .بر 
و 2.47 و طعتامط؟ 3181 151228160 صعدع 1100 : 803138816 0 مدير 


د أحمد أمين : المصد ر السابق ص 555 وقارن :3ه 820 311 . وير 
3 010*ظ1 ,02 1020 ,164ع11 0 وا ملامة1 01 وعرموموم ون 


)١11.( 
العقل فيها يغسر حدود * والثانية منطقة الشريعة وتخضع فبها تصورات المره‎ 
لمباد ئها واسسها فالاسلام جا* ليطلق سلطان العقل مزكل قيود ميعمل فى مملكشه‎ 
)0( والوقوفعند شريعته‎ ٠ * بحكته مع الخضوع فى ذ لك وحده‎ 


لما دعا الامام الى الاجتهاد واجه عد تحدبات منخصوس كما واجهها 
غْرِه صن المجد د ين * فالمجد دون كلهم لما بذلوا جهود هم لتحرير عقول المسلمين 
مناغلال التظليد ويواجهون انواع الانتقادات الحادة من خصومي 09 , 


ونهوضا بهذه السهمة الصعية » مبمة التصدى للتيارين : تيار 
الجمود وتبار التغريب العلمانى ٠‏ كان جهاد الامام ضد الافكار والموسسات ' 
المجمدة لفكر هذين التيارين ونى ذات الوقت كان جها ده كبلورة الموقف الجد ين 
والمذ هب الوسيط بين التبارين اللذ ين رفضتهما مد رس التجديد الدبنى » 


غاد رك الامام ان التظيد هو اخطر القلاع وامنع الحصون التى يحهسس 
فبها أنصار هذ ين التيارين ه فاهل الجمود قد اضعنوا قداسة الدين بسارس سن 
التليد والتعصب المذ هبى » فنفوا التفكير فيه والاجتهاد نى قضاياه حتى اصبح التقليد 
حائلا دون مجرد التفكير نى التجديد * وكذلك مع انسار التقريبغندما اند هشوا 
وا نبهروا بمظاهر الحضارة الاوروبية » فوقفوا منها موقف المتلد الاعس * 


وان هذه القلاع والحسون التى تحدمن بها المظد ون كان لابه مسن 
الدع الى " تحرير الفكر من قيد التقليد ” كهد فاول وطريق رئيسى وشسسرط 
اسا سى لنجاح الدعرة الى التجديد وهوما دعا اليه الامام ولذا تقدم الاما, نقد 
افكار التيارين اللذين رفضهما والى التصد ى للمو'سسات التى تجسد الفكر المناوىه 
لند رسة التجديد الديثى - 





1١‏ س3 محمد عيده : رساله التوحيد ض »١5148‏ ود * سحاد عستس ارت 
الاعمال الكامله ج ؟ ص 655 اه 1 


ل ©“ 6 , 15ه م00 : 6 تلإقصة متسمكم 1 











)١51١0( 


وتيقن الامام محمد عبده بان للانسان وجودا زاتيا تمن به من فبسم 


لم 
لا يترد د الامام فى القول يفتح باب الاجتهاد ونيذ التطيد * فهاجم التطليسد 
والمقلدين تاعلا 


* والتباث لوب الجمهور من الخاصة بمرض,التظيد ه فهم يعتقسد ون 
يخالفما اعتقدوا نبذوه ولجوا فى مقاومته » وان ادى ذلك الى جحد المقسل 


برمته » فاكثرهم يعتقد فيستد ل وقلما تجد بينهم من يستدل ليعتقد 001 


وقد تأثر الامام قى ذلك بحالة السلمين الراهنهةوما اصابهم مْضمف 
سياسى وضعف ف الثقافة الموروثة التى لصق يها مزعوامل العف والآظي سه 
ما جعلها عاجزه عن مواجهة تبار الحياة المتجد دة ٠‏ وكان لطوافه نى اورما 
واطلاعه على نهضه القوم وابجابيتهم فى الحياء واتباعهم لمنهج العلمى الحديسث 
ائره الفعال فى دعوته المسلمين فى كل مناسبة الى ترك التظيد واحترام عقولهيسسم 
والاعتماد عليها فى الغهم والاستنتاج والاستنياط * 


وقد حارب الامام الفكرة التى شاعت بين الناسوالوهم الذى انتفسسر 
منان با بالا جتهاد قد اغدق منقرون واقنصر اجتهاد الغقها على ترجيح يعسسض 
أقرال السائيس على بعض يوا ابقياك محدود وداغل ب مداسي ورين 
ثم شن الامام على هذا الوهم حملات عد يد ةكبدت فبالته وبد دت جيوشه واضعفت 
قيمتّه > وبين أن باب الا جتهاد مفتوح الى يوم القبامهبشرط ان يتوفر فى المتيد 


الشروط التى نصعليها فى كتبالاصسول ‏ * 


وجعل الامام تفسيره للقران الكريم منيرا يدعو فيه الى الاجتهاد ومحاربة 


التقليد ه فكرر دعوته الى الاجتهاد وذم التظيد فى غير مره بل يمناسبة وبخير مناسية 





٠, ع محسصسد يده :3 رشاله التوحيتقن ص هه 10 5ه‎ ١ 
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فعزاه نى تفسير آخر سورة ” عبسوتولى * رغم أنه ليسفيها مناسبة لذم التظيد يقوم 
الامام معلقا على تفسير هذه الايد ٠:‏ * “ * أما من احتقر عقله ورضى جهله وصرفم 
عن الدليل ما اخذه عن آبائه وتلقاه عن سلفه ورو'سائم *** فاته يوم القيامت 
تعلوا وجهه الخيره وتغشاء الغترة » لانه من الكفسرء والفر02) 


والخلاصة التى ينشهى اليها الاما عام فى هذا الشأن "لاعن رلاخد 
فى التلبد » فالاجتهاد والتجديد استناد! الى النظر العقلى ويحسب الؤمسان 
ومقتضياته ‏ هما الاصل ‏ والاجتهاد تابع لعصره وليس هناك اى اجتهاد بالدم 
المسلم فى جميع العصور فشى | تقنس المصر وزالت مقتضياته » فان الاجتهاد الذى 
تم بحصيها يعد منقضيا وعلى المسلم دائما ان يتبصر فى القرآنوالسنة ويجد بد 


فى أعماله وافكاره بما يلائم عمره الذدى يعيش فيه ٠‏ 


رغم ان الامام دعا الى الاجتهاد الا انهلا يقبل اطلاق الاججبان 
الحر حول مصاد ر التشريع الاسلامى فهو يتول : 


*" انحى الاسلام على التقليد » وحمل عليه حملة لم يرد ها عند القسد رة 


وصاج بالعقل صبحه از عجته منسباته 5 وهبيت من نومه * 


” علا صوت الاسلام على وساوسالطف | م وجهر بان الانسان لسسم 
يخلق ليقاد بالزمان ولكنه فطر على ان يهتددى بالعلم والاعلا غلام اس اعلا الكتيسوق 
ود لائل الحوادث ‏ وانما المعلمون منبهرون ومرشد ون والى طريق البخث هساد ون 
وصرف القلوب من التعلق بما كان عليه الابا* ٠ ٠‏ وما توارثه عنهم الابناء» وسهيسل 
الحمق والسفاهة على الاخرين باقوال السابقين » ونه على ان السبق فى الزسسا 
ليسايه من المرقانه ولا مسم يا لعقول على عقول ولا لاذهان علسى اذ هان 


وائما السايق واللاحق ف التمييز والفطرة سيان » 58 اللاحق من علم الااحسوال 
١‏ -_- ل *» عيد الله محمود شحاتة : المرجع ال.ايق ص 51 نلا عسن 
تفسير جصزء عم لمحي عبدهمدهء ص 112 . 





)1١2*0( 


الماضية» واستعد اده للنظر فيها والاقتناع بما وصل اليه مناثارها فى الكسسون 
ما لم يكن لمن تقدمه مناسلافه وابائه ٠‏ ولقد يكون من تلك الاثار التى ينتفع بها 
اهل الجيل الحاضر ظهور العواقب السيئه لاعمال من سيقهم » وطفيان الشسسر 
الذى وصل البهم يما اخر سلب )١(‏ 


ولهذ! فقد حرر المقل من اغلال التظيد الا انه من واجبالعقل ان 
بتواضع امام الله 0 وان يتوقف عند احد ود الايمان وعند شريعته ٠‏ ولا تت 


للعمل فى منطقه”حد ود ها ولا نهاية للنظر يد دحت بنود هالكأ 





اعتقد محمد عبده ان التربية'هى العصا السحرية التى تغير كل شىه 
وتبد ل كل سليم فتجعله ابجابيا وتعدل كل منتوص فتجعله كاملا وتطلق كل متتيد 
فتجعله متحررا كما اعتقد ان الانسان لا يكون انسانا حقيقها الا بالتييت* اذا 
افتقد ها افتقد كل شى* ٠‏ ولهذا كان يستغرق تأطه فى مجال التربية وال ملسم 
واكثر من غيره صن الحقول حتي يعتقد أن العمل التربوى يمن أن بنجح ويثصسسسر 
بعيد ا عن التأثر بالعوامل السياسية وفيرها ٠‏ بل يمكن ان يكون بديلا عسن 
الاشتغال بما عداه منالعوامل والسهام ٠‏ 


ولشد ه اهتمامه بالتربية والتعليم اشار طبه السيد جمال الد ين أن بترك 
السياسه وبذ هب الى مكان بعيد غير خاضع لسلطان د ولمتعرقل سيرها ثم ينشسكان 
مد رسة'للزصاء يختاران لها التلاميذ ويعلمانهم ويربيانهم على منهج قويم يختارائسم 
ويمد انهم للزعاسوالاصلاح » فقال : 





ديع٠ ل354وايضا: د‎ 1-7 ١1 محمك عيدك. ه : رساله التوحيد ص‎ - ١ 
الله محمد شحاتةة التصدرالسايق ص «*# ب 71اء‎ 


0 بيت محسصسكل يك ث# الس در السايق ص 4م15١‏ . 
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يتبعوننا فى ترك اوطا نهم والسير فى الارض لنشر الاصلاح المطلوب فينتشر احسسن 
الاج ار )00( 


ولقد ددارت فكره: اصلاح التعليم الاسلامى يخلد الامام فى وقت ميك سر 
مو'لغات المربية الكلاسيكية فى الشرع الاسلاى التى تدافع عن العقيده يل يجب 
تلقى العلوم الحد بثهة وتاريج الديانات فى اورريا لنعرف!سبا ب التقدم الغريئ 9) 


وتكونت لديه فكره” جليه عن ضرورة أصلاح التعليم الدينى نى مصر وهو 
الذىعانى من سوء التعليم فى الجامع الاحمداى بطنطا وعاش تجربة مره ددامت انحا 
عشره سنه فى الجامع الا زهر وقد وصلت عمته الى السعى فى أصلاج الا زه سر 
معتقد! أن اصلاحه خير اصلاح لحال المسلمين الدينية والد نيوية ولاصلاح كل مسن 
يساكنهم فى يلاد هم بالتببع لهم وانه خير وسيله” للتعارفبين الشرق والغرب وخسبر 
صله ببمن المد نيه القديمة والمد نية الجد يده فها هو يقول : 


" ان املاح الأزهر أعظ خدمةٌ للاسلا,» فان اصلاحه اصلاح للمسلمين 
وفسسادء قاد .لب 0) 


والى جاتب اصلاح التعليم » فقد عنى الامام باصلاح الله المرييسية 
عناية فائقه” فكان اصلاح اللغه العربية فى نظره منالاهمية يمكان » لان اللغسم- 
العربيه يمثابه وسيلهلفهم القرآن الكريم والسنه النبويه وهما مصد ران اساسيان تقسوم 
ب يب يي 0 
١‏ 5-5 أحسد امين : زعت اء الاميسلاح ص ألم . 


5 :2 820801 عا خخ . لخ 4 29م و 1ك دره : ط616. 2خ 
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)١1١16( 


عليهما تعاليم الدين الاسلاى وأحكامه السمحة + فتال الامام معيرا عن معفم 
الاسصملاحيه: ٠‏ 

” ارتغعصوتى بالدعوة الى امرين عظيين : الاول تحرير الفكسسر 
من قبد التقليد وفهم الدين على طرية سلف الأمد قبل ظهور الخلاف والرج سو 
فق كس مغازه الى ينابيمها الاولى ٠٠٠‏ والامر الثانى اصلاح اساليباللة سم 
العربية نى التحرير سواء كان فى الستاطبات الرسمية بين د واوين الحكومة ومسالحهيا 
وفيما تنشره الجراعد عن الكافهمنشاً او مترجما منلغات اخرى أو نى المراسسلات 
بين النا!!) 


اب موقفسه من المد ئيسة الدربيسة: 0 
ا ا 0 


اذا كان بعض المسلمين قد اتجه الى رفض.الحضارة الغربية » وكان البعض 
الاخر قد اتجه الى تقليد ها تقليد! كاملا » فان الشيخ محمد عيده ١4151/(‏ 6.6و[ 
مثل جمال الدين (4153( ب لكا ) والتواكبى (56ه 12‏ 5.وو) 
يتجه اتجاها وسطا » فلم يرفضا رفضا كاملا » ولم يقلد تقليدا اعمى ه وانسا 


ولقد أتجه محمد عبده مرحله توفبقية تستهد فا خدق صيغة متوازتهٌ 
بسن قيم الاسلام والحضارة الاوروييه الحدبثه'» لي سبوضع طرفيين على جاتب واه 
منالا همه صراحه”» ولكن عن طريق التنظير التعريرى ( الحجاجى او الاخعسذارى) 
القائم على مبداً ارجاع القيم والمنجزات الأورويية الى جذ ور أو اصول أو قراا قسن 


اسلامية وقد قال الشين فى ذلك : ”ان الحضارة الصحبخة تتوافق مع الاسلاء * 9) 





ا محمد رشيد رضا : تاريخ الاستاذ الامام ج (١‏ اص ١١1اء‏ 
5 لد د ء محمد جايرالاتصارى : تحولات الفكرهة السباسية فى العسسرق 
العرربى ( 9١5580‏ *97ؤ( ) عالسم المعرفةء الكويت» رقسسم 


© ه» توقسير 4ألاءص 03١١-07‏ . 
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أن الاغراضالتجد يدية التى بذل الامام جهوده لتحقيقها يمكن تحد يدها 

فى أمرين هامين : التعريف بالا سلام الصحيح وييان جوهر الدين الاسلامى - 
وربط الاسلام بالمعاصرة او مواعمة الاسلام مع تلبات العصر» وقد شفلت هذه 
المواءمة ذهن الامام مثلما شغلت ذ هن استاذه جمال الدين الافغانى ء حي ثكان 
جانيها هاما من المشكلهة الهامه التى واجهها وهى مشكله تخلن المجتمعات الاسلاسييت 
اما, المجتممات الاوروبيه: * ” واقدنما بان الحل هو ال قب اسن الاسلاميية 
التى هى فى حقيقنها سجموعة العقائد التى تتفق مع متطلبات العقل البشسسرى 
كما ان الشربعة ما هى الا تطبيق العلى لهذه الاسسطى الاحوال الاجتماعيك' 
التغيرة 009 * وبمعنى آخر يتطلب الامر اعادة تفسير النصوص الد يني بما بساعد 
على حل الشكلات الاجتماعية للسلمين واستيما ب الحضارة الغربية فى سميزاتها * 


وكان الامام يحاول التوفيق بين الد ين والعلم فقال : "لا يجسسوز 
ان يقام الد ين حاجزا بين الارواح وبين ما ميزها الله به م نالاستمد اد للمشسم 
بحقائق الكائنات الممكنه”بقد ر الامكان بل يجب ان يكون الد ين باعثا لها على" 
طلب العرفان مطالبا لها باحترام الجرهان » فارضا علبها ان تبذل ما تستطيسع 
فى سلامة الاعدقاد عند الحد ومنقال غير ذلك فقد جهل الدين» وجنى عليه جنايةة 
لا يغذفرها له رب العالم سير 9) 


وحاول الشيخ فى تغسير الأبات القرا نيه استعمال العلوم الحد يكس 
والتوفيق بين الاسلام ونظريات المد نيه الحد يثه' » كما انه تتبع طرقا منالتأسسل 
للتوفيق يبن الدين ونظريات العل 9 » وقال * على اننا نحن المسلمين لسنا 
فى حا جه الى النزاع فيما أثبته العلم وقررالطباو اضافه شىء اليه سا لا دليتل 








١‏ وععهة 156»251رآ عط 0 غلطمممط2 ع1طامعم : وصوعدام ومعطلاق 
155-6.م,1967رققعمم لا 001 مل لعن1 يان صمولمن1ز : 


م محسد عبيده : رسأله التوحيد ص 01٠6‏ ه 


9 الا الأحمف أميمن» المصد رالسابيق ص +55هء وانظرد ا عبد الرحجيم 
مصطفى : حركةةالتجديد الاسلاسى ص41 + 








)١5*( 
فتحيد الله تمالسى‎ ٠» فى الملم طبه لاجل تصحيح بعض الروابات الاحادية‎ 
)١( ان القران ادفع من ان يعارضالمل‎ 


ورأى الاما, ان الجرى ورا* الدراسات العلمية الحديثة شى* لابد منه 


لاشعال يقظه ذ هنيه لد ى الام الاسلاميهة لتستطيع ان تنافس الام الغر 





" اذ لا يوجد شىء فى الحضاره الحد يثه“او المنجزات العلمية الحد بثه“ينا قسسض 
الاسلام الصحبح اذا امكن فهمه فهما سليما والتعبير عنه تمبيرا سليما * فالمقل 
ضرورى للدين فهو المرشد اليه والدين ضرورى للحقل ء لانه يكسله ويقومهء والاسلام 
الصحيح يفسح صد ره للعلم وبدعو اليه لان الملم يكشف اسرار الكون وذ لك يقتضسى 
الى معرفه” الله وجلا )١7‏ 


واذا كان الاسلام قد اوضح انه لا خلافيين دعوة الاسلام ومباد ىه 
الحضارة الحد يثهاء فانه لم يوافق على اقتبا سجميع هذه الباد ى؟ بدون تمحيسص 
وذ لك لانه يستحيل اخذ المد نيد الاوروبية من منطلق التقليد الاهمى ء اذ أن وراءها 
نظره فكريهء شاطه ونظاما اجتماعيا يختلف عن اسس المجتمع الاسلامى ,2ه سيره 
رسن هذه النقطه يقول : ” سيكون على الاسلام ان بهذ ب المد نيه الحد بثه وينقيها 
من وضاعها * وستكون من | قوى | نصاره متى عرفته عرفها اهلسء37؟) 


ويقصد يقوله الا نف الذكران السلمين سياخذ ون منمد نية:اوروهما 


رساظها الماديهالتى تعبنهم على تطوير حباتهم د ون تأثير ينتاب اعتقاد هم الدينى 

لسسسس ب ؟ب_سبببب ‏ 

. 135 سا محمد عيده : تغسيرالقرآن الكريم ج “* ص‎ ١ 

1 ات 00 4ه أحمنل عبد الرحم مصطفى : حركة التجديد الاسلامى فى العالم | 
العربى الحديثه معهد اليحوث. والد راسات العربيةاة» القا همسر 
ثلاول» ص 15* واحمد امينء المصدرالسايق ص 515 2 

:! ان3) محسد عييده : الاضطهان فى النصرانيه والاسلام فى د ٠‏ محصد 
عماره : الاعمال الكامله ج ”7 ص (لكاج 





1 
«#سات جم :022230198 0٠٠:‏ 7 دبي بال طيه و سصطص فالا ب. .<< <ف شهنت 


ع د 2 3 لططع هس العف .:07. فاط انان سحن ملز حسف ضدعك .كلق تحسحاءت لكالا وا :ا 





















































لدو 
فى العلم عليه لاجل تصحيح بعض الروايات الاحادية ٠‏ فتحد الله تمالى 
ان القرآن اد فع سن ان يعارضالمل (1) 


ورأى الامام ان الجرى وراء الد راسات العلمية الحديثة شى' لابد منه 


لاشعال يقظهة ذهنيه لدى الام الاسلاميه لتستطيع ان تنافس الام الغر 





* ان لا يوجد شى* نى الحضارء الحد يثئهاو المنجزات العلمية الحد يثه“ ينا قسسض 
الاسلام الصحبح اذا امكن فهمه فهما سليما والتعبير عنه تعبيرا سليما ء فالمقل 
ضرورى للدين فهو المرشد اليه والدين ضرورى للعقل ء لانه يكمله ويقومه » والاسلام 
الصحيح يفسح صد ره للعلم ويدعو اليه لان الملم يكشفاسرار الكون وذ لك يقضسى 
الى ممرفهالله وا جلا )١(‏ 


واذا كان الاسلام قد اوضح انه لا خلا فبين دعو الاسلام وسباد ىه 
الحضارة الحد يثه"» فاته لم يوافق على اقتبا سجميح هذه المباد ى؟ بدون تمحيسص 
وذ لك لانه يستحيل اخذ المد نية الاوروبية من منطلق التقليد الاهمى ء اذ ان وراءها 
نظره فكريه شاطه"ونظاما اجتماعبا يختلف عن اسس المجتمع الاسلامى ,تف سيره 
رسن هذه النقطهة يقول : ” سيكون على الاسلام ان بهذ ب المد نيه الحد يثه وينقيها 


مناوضاعها ه وستكون من أقوى أ نصاره متى عرفته عرضبها اح 


ويقصد يقوله الا نف الذكران السلمين سيأخذ ون مزمد نيه اوروهما 


رسالها الماد يه التى تعبنهم على تطوير حياتهم د ون تأثير ينتا ب اعتقاد هم الديتى 





٠ 13 سا محص عيده : تغسير القرآن الكريم ج ”“ ص‎ ١ 

5 اس أن * احمد عيد الرحيم مصطنى : حركه التجدبد الاسلامى فى العالم | 
العربى الحديثه معهد اليحوث:والد راسات العربيه» القاهفسرم” 
١‏ » ص 15» واحمد امينه المصدرالسابق ص 01" . 

:! ان03) مخصنكد عيده : الاضطهادن فى النصرانيه والاسسلام فى د ٠‏ محصد 
عماره : الاعمال الكاطله ج 5 ص ١5ح‏ 


)١ا؟١ه(‎ 


وذ لك بطريقه قياس نظام حضارى جد يد على صاد ى» الاسلام و تصوصه ومقاصطصمده 
العامه ٠‏ " نما شهد له شاهف منها قيلوه وما اصطدم باصل مناصوله اصطدامسا 
لا سبيل اللى د فعه رفضوه ء وما لم يكن له نظير فى الفثر الاسلامى ولم يصطدم ٠‏ مع 
ذلك - بشى* من اصول الاسلام عمل فبه المملمون ا جتهاد هم بما يحقق مصلحتهم 
الع ل ١‏ 


ومتطلبات العصر الحد بث تتبلور فى ثلاث نقاط جوهريه” 


١‏ سا أن الاسلاماراد ان يثبت ان الدين ليسعقبهةامام التطور والتغير المادى 
ومن ثم فان حرية نقل مظاهر الحضارة الاوروبية يجبان توجلده | 


5 س2 انه أراد ان يصورالدين على انه صديق للعملم * 

0 أنه سعى الى توضيح أسسالد ين الاسلامى التى لا تتنافى مع المد نيم 
الحد يثه"» وذلك للرد على التيارات المناهضه للاسلام من ناحيسههء 
ومناقشه الاراء العلمانيه من ناحية اخرى ٠‏ وقد تم هذا الرد بصوره' 
قاطعة على بعضالكتاب الستثدرقين الذين اتهموا دين الاسلا يانه 
د بن مناوى' لتقد م العلم والثقافه امثال ارنست ريئان وهانونو وفسسوح 
انصلسون »ء وغيرهى ٠‏ وبهذا يعتبر محمد عيده مناقدر السلغيسين 
المعاصرين فى الدفاع عن الاسسلا 29 


والى جانب د فاعه عن الاسلام ظهرت سلفيه" الامام ايضا فى تنقيه مفاهيم 





١‏ ع م »احمد كتال ايوالمجد : مشاكل المسلم المعاصر وسسئوليه العلماء 
مجله العربى ه العدد (إبريل 1١1‏ ) ص ه١1‏ 





0 02 0 - 89 .م راتكه ره : سمفم مه امن 





(51و) 


لوازم ذلك انها تنطبق على مصالح الخلق ف كل زمان ومكان ٠‏ وسهما تغيرت اساليب 
العمرانء وشريعه هذا شأنها لا تنحصر جزئيات ا حكامهالانها تتعلق باحوال البشر 
ما وجدوا » ولا يحيط بذ لك طما الا عالم الذيب والشهادءةوهو الذى جمل اساسها 
حفظ الدين والنقسوالعقل والعرضوالمال ٠‏ ان مصالح البشر فى كل أن مبتيسسية 
على حفظ هذه الاشيا' التى منها السعادة و المعاشوالميماد 0 * 


والاسلام فى رأيه هو أسلام القران والرسول صلى الله عليه وسلم فى 
صمييرته وسنته وسيرة خلفائه الراشد ين والصحابه”لا امام المتكلمين والفقهاء!) وقد 
استند د فاع عن الاسلام الى كلى المعتقدات والنكم الاخلاقبه والعبادات كما حاول 


ان يقدم الاسلام كافكار وقيم متحررة تتفق مكل العصور؟؟) 


افر لى العالم الاسلاس : 





أن خلاصة دعرة الاما, محمد عبده السلفية نى الاصلاح والتجديبد 
ترتكز على نقطتيين هامتين : الاولى تطهير الاسلام منالبدع والخرافات هوالعودمء 
به الى نقائه الاول او الرجوع الى ينايبعه الاولى » والثانيهة : اعادة النظر فنى 
عرض المباد ى' الاسلامية على ضره الفكر الحد يث او التوفيق بين الدين والعلم. 


السلفى الذى حاول أن ياتزم بمباد ى؛ المد رسة السلفيه لدى الامام ابن تيميسسه” 
ومدمك بن عيد الوها ب د ون اهمال بالتضايا المعامره”» ويمثئل هذا الاتجسساه 


الشبخ محمد رشديد رضا 3 والشيخ حصان البنا وجماعة الاخوان السلمين” 





. ص3596‎ ١ سا تاريخ الاسغاذ الاعلم ج‎ ١ 
ه*‎ 151١ الممسد ر تفسسسسيسيه ص‎ 5 ١ 


رمت الم جنير الس يت بها ص 115 
4 .م وقطم نالا ت1طقعل : 102328231 أععط1م 


)17٠ ( 


اما الثانى : فالاتجاه التجديدى اللبيرالى » الذى وسح تجد يده 
بما يلائم ميله القوى نحو الاخذ عن الغرب او الارتباط بقضايا العصر * ويشل 
هذا الاتجاه احمد لصقى السيد وخالد محيد خالد وطه حسي(1) 


وسن ناحيهة اخرى خل ف الامام بارائه الاصلاحية والتجد يد يةَ فى مسر 
عدء مد ا رسرتأخذ بتعاليمه وتعتمد على ارائه منها اربع مدارسمهمة : 
مد رسه اجتماعيه ومد رسه سياسيه » ومد رسه د ينيه » ومد رسه فلسفبه » وقد مثل هذاه 
المد ارسعلى الترتيب مريد وه وتلاميذه الايار وهم قاسم امين وسعد زل سول 
والا حمد ى الظواهرى» ومصطفى عبد الرازى (5) 


اما الاثار التى خلفها بارا التجديدية السلفية فى بلاد العالم الاسلامى 
فلا تقل عمقا عن اثارة فى مصره ذلك ان البذرة التى بذ رها الامام قد نت واينعت 
وازد هرت نبتتها وامته فرعها الى اقطار أخرى © قباد رت يلان الاسلام الى جسنى 
ثمراته التى طابت ود نت قطوفها نى مصر ومن البلاد المتأتره باراء الامام التجد يديم 


السلفيه : سوريا وتركيا وافبيقبا الشماليم وايران والهتد واند ونيسيا وغيرها ٠‏ 


وكانت سويها اكثر بلاد الشرق تأثرا باراء الامام * فيها تلاب ذه 
البارزين امثال الامير شكيب ارسلان ورشيد رضا » وعبد القادر المغربى ه وكرد على 


جمال الدين التاسمى وعيد القادر البيطار وعبد الحميد الزهراوى وغيره 9) 
70 سس معي ر 4 هم 


اما فى تركيا فقد اعتقد الاستاذ محمد شرف الدين مدير المعبد 
الاسلامى بكليه الاد ا ب بجامعهةاستنيول ان هناك صل وثيقة”بين تعاليم الاسام 
وافكار المصلحين ف تركيا الحد بثه” * 5 وكد قام يعنر.المد رسين هناك بتد رب سمذ هب ' 


الامام كما هو مبين فى رساله التوحيد وبترجمة مولفات 'الامام الى الله التركيسسيه 





1584-1571 15 عبد الماطى محمد أحمد : الفكرالسياسى للاما, محمد عبدهء ص‎  01سن‎ ١ 
. ا د ء عثمان امين : المصدرالسايق ص لاا ا اهة؟‎ 


؟*' نس فالس در ص #"#ه"# ب 6وبا .م 
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فاثار الامام فيها لا تخمد نارها ولا تعافى شملتها + 


مناخذ تعاليم الامام وارائه المتداوله فى كتبه ومقالاته ٠‏ فكانت مه رسم الامام قويسه 
. الاثر واضحه المعالم * " حسبنا دليلا على هذا ان اكثرمن تصدوا للاصلاح الدينى 


والاجتماعى .و السباسى وكانوا من تلامبذه أو ماصد قالئه المتأثرين بو(1) 


اما اثر الامام فى اندونسيا فاثرلا نزاع فيه +* وقد وصف السيد رشسيد 
رضا ذلك الاثر : ان الحركة”الاصلاحية التتى قادها الاستاذ الامام قد يلذسست 
جزر الهند الشرقيهًّأوا ند ونيسيا » بفضل انتشار مجلة المنار هناك 29 ” واعقده 
رشيد رضا أن الحركه المصرية قد اثمرت ب الملايو واستوحى اهل تلك البلاد مباد ىه 
محس عبده فبد أوا يو'سسون المد ار سالاسلامية نى جميع اقطارها لتد ري ساللففم- 


العربيهوالعلوم الدينيهةالى جاتب العلوى الاخررل؟) 


وهناك د ليل ساطع على ان العلماء الاند ونيسيمن مهتمون بقرا» مجله” 
المناره ففى شهر ربيع الاخر سنه' اه / 151١م‏ ارسل الشيخ باسون عمسسران 
( وهو مفتى مملكه”با نجمار اند ونيسيا إرسالة: الى ماحب مجله المثار السيد رشسيد 
رضا يسأل غبها : " لماذ! تأخر الصسلمون ولماذا تقد م غيرى ©9) 


وأيد ذلك الدكتور الحاج معطى على وزير الشئون الد ينيم سايقا واستاذ 


الفلسفه الاسلاميه” با لجامعة الاسلامبة الحكرميه بجو كجاكرتا باند ونيسيا فقال : 


" فى أواخر القرن التاسععشر الميلادى قام الشيخ محمد عبده بتكريسس 


اجهول ه فى تجديد الترريه"والتعلم الاسلاض فق مصره وتان لارا* محمد عي سدة 0 





| 


أحسد أصمين : السدرالسابق ص الل فى 
- لو ٠‏ عثمان امسن : الميسدر السايق ص 111 . 
نفسالمكان 5 


تاهو الصلمس:. دقن اناه 2 ديت 20 


ا 
مد جم حم 








(؟ا9) 
واتباعسه المعروفه بالمد رسة السلفية اثرها الكبغر فى الفكر الاسلامى الحد يث والحياءء 
الاسلامبه”با ند ونيسيا لقد اثرت مجلهالمنار ليسرفقط السلمين نى مصر وانما اثسارت 
كذ لك الشعوب الاسلاميه” والعربية خارج حد ود مصر منهم الداليهة الاند ونيسيين 


المقيمون فى الاراضى المقدسسة فو ع 8 9) 


ثم مضى قائلا : * تمكنت مجلات العروه الوثقى والمؤيد والسياسبمه 
واللواء والعدل ومجلتا تراث الفنون والقسناا س السمتقيمالصاد ر ثان فى بيروت مسن 
الوصول الى اند ونيسيا ء فرقم قلمتعدد هذه المجلات العسرية التد اوله”بين ايد ى 
شبان اند ونيسيا الا انها كافية لايقاظ روح التجد يد وبثها ف الحياءالدر: 
بأند ونيسب !"0 





1 إن 0 3 د 
كر أن ترجمة تغسير محمد عبده قد نشرت ف الملابو وحاولت 
الجمعيه المحمد يه يجساوة ان تنشر الاسلام سترشده بالصوره التى رسمها الامسام 
السلسيرى 7 


ومن المجد د ين السلفيين التأثرين بتعاليم محمد عبده وارائه الاصلاحيهء 
باند ونيسيا الشيخ محمد ظطاهر جلال الدين الا زعرى والشيخ محيد جميل حميتك 
والشيخ عبد الله احمد والشيخ عبد الكريم امر الله والشبخ احمد السركاتى السودانى 
ركياعى الحاج احمد د حلان والشيخ عباس لحن 9) 





١‏ > > وعت راط انا 2ه 51عطه لطا اسه ملت1 : 11ه أغعكلب .م !صم 
- 1513216 017 ععصع م1 مون نعل" معطا طن 61ذاممممم «رعمفط 
0111لا #االقط قلتت 41 ,له 1نكدج 801 آنه لزنا اناها الإطرمم10 ررم 

10 مم 19:9 “نكست يان!ة 10-20 ,م016 والأنالليت 


0 
111 عط 11: ط615. .نأا مقلع عمعه5 قفصت ,11 .بر ,114 
ا احنه 1[ , 
2 58 


كك 2 .هلا 1© نره : لنتحقه عع 1[صنطن ععد5 


؟: دا انظر : زين كمال الدين : الامال معمد عبده واثره فى تجديد الفكسر 
الاسلاى بأند ونيسيا 3 رساله ماجستير يكلية دار العلوم جامعة التاهرم” 
6ه 1415م ص 1548 5012 . 





)زذ١اع0‎ 


ويفضل تأثيرات مزارا* الامام الاملاحي قاست اند ونيسيا عد احزاب 


سيا سيم وجمعيات تربوية دنهج نه الاماوى الدعوة وا لتربي “والتعليم وسوف نتكلسم 


عن هذه التأثيرات بالتفصيل فى البابالتالثان شاء الله * 


تعفيب على الاتجاهات السلفية المعاصرة الثلائه” : 


مس هسه 

منخلال ما كتبناه سالفا يبدو ان هناك اختلافا واضحا بين السايسه- 
التى ذ هب اليه كل مدن أبن تيميه ومحمد أبن عبد الوهاب وجمال الدين الافغذانى 
ومصحمل عيك ه وان كان هذا لا بنفى وجود أوجه اتغاق بين افكارهم الاصلاحية 5 ودن 


اجل ذلك ينبغى لنا تقديم هذه النقاط الجوهريه التالبة : 


١‏ س3" أنهم متغقون فى دعوةوفتح باب الاجتهاد رتحرير النكر مزقيد الدتليد 
وفهم الدين على اريت السذف الصالح قبل ظهور الخلاف والرجوع فى 
كسب معأ رف الى ينابيعه الاولى » زمحارية البدع والخرافات وازالهٌ 
شوائب الشرك والوثنيه والتوسل والوسائط عن عقيده التوحيده ٠‏ وسسن 


هنا تعتير د عوتهم سلفيهٌ وهم من اصحاب الاتجاهات السلفية المعاص ري ” 


5 ما وكانت السلفيه عند أبن تيميه ومحمد ابن عبد الوئابحهتم كثيرا بالقضايا 
الد بنية وسمسكه بالنصوص الد ينية نى حل امور الد نيا والدين ء ولسذ] 

ترف علم الكلام والفلسفه والتصوف الفلسفى لما فيها من المنطق اليونانى الذى جمل 
فى هذه العلوم قاعده ومبزانا للحق واللجوء الى تأويل النصوص يما بوافق 
عقولهم فتعتبر كل ذلث ” بدعا ” طرأتعلى الاسلام كما فهمه السلسف 
الصالح ٠‏ 
اما الاتجا هات السلغية التى تزعسها الافغانى ومحد عبده فاتها ليست 
كذلك تماما لا نها لا تقتصرعلى مجال الدين فحسبيل ادت واصبحت 
اكثر اتساعا قلم ترفضالعلوم الغلسفبة والكلاميه ولجأت احبانا الى التأويل 


(؟؟ؤ ) 


ووسمت مجال المقل بل أعلنت نى يعضرالا حيان منشأن العقل واد ايضا 
الى المجال السياسىوالا جتماعى + وذلث كا حسن وسيلة لايقاظ المسلمين منالركود 
الفكرى والسياسىوالد فاع عن الاسلام من الدعوات المناهضة للاسلام كد عوة الدقريب 
ود عوه المستشرتين * 


5 س2 اختلفاتجاء محمد عبد عن اتجاء محمد ابن عبد الوهاببالركم منان 
كليهما رفضاوضاع المسلمين التى كانت قائسمة فى عصره وناداى بالا جشباد 
وعد م التقيد بالمذاهب القديمةء الا ان ابن عبد الوهاب لجا لحمايهه 
الافلام من المظاهر المادية العصرية ولكن :حركه محمد عند ه كانت فنوق 
كل هذا حركم”تدعز الى التحرر والاخذ ياسياب الحضاره الحديئسةٌ 
وربط الدين بقضايا المجتمع ٠‏ 
وهذا يعتى أن حركه محمد عبده السلفية فى التجديد اكثر اتساعها 
وشمولا » ولا تحصر نفسها نقط فى مجال تطهير العقيدهٌ منالبدع 
والخرافات كما فعل محمد بن عيد الوهاب» ؤانما كانت دعيته تتساول 
السائل الد ينيه والااجتماعية التى تهسم السلمين فى عصر يوا جهسسون 
تحديا قويا منالحضاره الحديكه ٠‏ ش 


5 0 وقد اختلفاتجاه محمد عبده عن اتجاه استاذه الافغانى ه سمي 
عبده اختار وسيلة التربيةوالتعليم اكثر من السياسة» فهو تريس سوى 
ومصلح دينى ولشده حرصه على التربية فقد اشا رعلى استاذه الافنانى 
بترك السياسه للاشتغال بالتربيةء ومع هذا كان استاذه لم يوافق على 
ذلك فكل منها عمل على تخليص البلاد الاسلاميه م نالاستممار الغرى 
كما ناد ىكل منهما باحياء الكتب القد يمه وبالاخ تلك التى تتشسل 


الاصاله والاماسم فى الرأى والغيم ٠‏ 





)١ه‎ ( 


عر نَ فبين أاصحاب هات السلفيه* 
حا الاتدا ت 7 
لا ختلا ة أ 5 : 
حد بالذكر ان ظهور أوجه الا ختلا 2 ا 
0 -5 | 5 9 
”"بعود الى اختلا فالظروف المحيطه”بكل وأاحد مني لعي 
لممها ه الثلاثه”ب 
ا صرء 


لذى عاث ‏ ننه 00 . 1 
فضلا عن اختلا ف الثقافه التى تشقف بها كل منهسم 
الذ ئىِ اش في كل وأحد ميم 











) ١+50( 


البابالثالثك 
انتقال الاتجاء السلفى الى اند وئيسها ومراحل سه 
لقد عرضنا فيما سبق المدرسة السلفة اللتقدسة » وويضحنا 
الاتجاهات السلفية المعاصرة * ويهمنا الانى أن سوم الثداء السلفى 
فى الفكرالاسلاى الحديث با ند ونيسيا ٠‏ وسوف يتناول حديكئا 
عن نشأته والمؤثرات التى أثرت فيبا ٠»‏ ثم يعرض لتطوره ومدى مافيسه 
من ملايح الاصالة ٠‏ 


وكان من الفسرورى أن نلقى الضو؛ على ملاح الفكر الاسسسسلاى 
با ند ونيسسيا قبل ظهور الاتجاه السلفى وأن نقسير الى دخول الاسسلام 


٠ والبوذية‎ 


على هذا فان حد يثنا فىهذا الباب يأتى فى تمهيد وثلائة 
فصول :م ش 
١‏ - الفصل الاول : ملامح الفكر الاسسلاص قبل ظهور الاتجسساه 
السلقفى ٠‏ 
5 - الفصل الثانى : انتقال الاتجاه السلفى الى اندوئيسيا ٠‏ 
" ل الفصل الشالث : الاتجاه السلفى باند ونيسيا ومر حتله الاخيرة * 





(0 #*؟ ) 


تصبيسصسد : 


كان الاند ونيسسسيون قبل د خول الاسسلام الى بلاد هم يعتنق سسون 


الديانة البدائيسة من الانيمسسية الا رواحية * 6ه 1م ةدم " والد يناسية 





انه زم ” ثم الديانة الهند وكية والبوذية ٠‏ وكانوا ينكل 
هجرتهم من. المناطسق الصينية ‏ مابيسن ٠6١٠٠‏ ب 3٠١‏ قبل الميسلاد 


يعتنقون الديانة اليدائية ٠‏ 


ويظهر أن الا'نيسسسيين كانوا يعتقدون أ نكل شى" له روح 
سواه كان أنسانا أو حيوانا أو جماد! كالحجر والشجرة وغيرها ٠‏ وكانرا 
يحترسون أرواح القدماء ٠ه‏ لاعتقادهم بأنبا أقوى وأعظم من أرواحيسسسم 
وكان لهذه الا" رواح تأثيرا فى حياتهم اليومية ٠‏ فاذا أصابتهم مصيسسة 
أو قدمسسوا على عمل يحتاج الى جهود ومشقة كبناء بيت أو تنفيذ كونسرى 
أو زراعة محصول من المحاصيسل فائهم يسستمينون بهذ ء الارواح بمساعدة 


عالم من علمائهم * كانم أو 6 و * ٠١‏ 


واعتقد الاند ونيسسمسيون القد ما" يوجود قوة مجهولة كامنة فيسسى 
الجبال والغابات والا "نهار وبعض الا" شجسار الكبيسرة وفى الشمسوفيرها 
من الظواهر الكونيسة الا"خرى المخيفسةلهم ٠‏ وتسمى هذه القلوة 
المخيفة بس " 68مهيرلظ أو ه11 ؤمة3 * © ولكن فسسسسى 
تطورها هذه القوة تتحول الى آلية كثيرة كاله الشمس” 


واله جيل دينج  "‏ تتشصهلوظ ذله 2 ” وفيرها ٠‏ 


وكانت بعض هذ ء الألبة لباق بزلل بعتت 17ل * أشرارا والبعسسض 


الاخر أبسرارا ٠‏ وكان فى اعتقادهم أيضا لثلا يصبيهم بلاد ولاأضرار 





) ؤ١ا«ه‎ ( 


قدموا لهم القرابين فى عباد تهم ٠‏ 

والى جانب ذلك » اعتقد الاند ونيسسيون الا وائل بأن للانسان 
والحيوان والجمادات قوةغائيسة ٠‏ ولابد أن تكون هذه القوة متوازنة داخل 
جسم الانسان ٠‏ واف! نقصت هذء القوة يكون المرك مريضا أو ضعيفا 
ومن أجل اعادة هذهالقوة الى حالتها وسلامتها يجب على المريسض 
استعمال اشياء ذاتقوة غائبية كالختم والسوار والقلادة وغييها!ا 


)0( 
وقد سميست هذء الديائنة على هذه الصورة بد يناميمسية" ” 118116ئةاءلا * 


وعلى ارم من أن هذه الديانة د يانةبدائية ٠‏ فانها كانت 
ديائسة رأاسخة عند الاند ونيعسسسيين © ومازالت حية وموجودة حستى 
الآن عند القبائسل المنمزلة التى لم تلمسها أيسة دعوة من دعوات الديانا' 
الاخسسرى كالهند وكيسة والبوذيسة والاسلامية والمسيحية بل لاتزال 


ببعض آشسارهسا موجودة عند الاند ونيسيين عامة الى اليوم * 


الديانة الهند وكيسة والبولية بأند ونيسسيا : 


ظيرت الديانة الهند وكيسةفى الهند ه وأنها ليسستالديائة 
بممئاها المعروف ء لاآنها 1 الامور الدينية والحضاية منذ سنسة 
٠٠‏ قبل الميلاد الى اليم ٠‏ كان الينود لدان اعون 
بآلبتكثيسرة ثم اقتصرو! على القول بآلبسة ثلائسة ٠‏ وهى برها السسه 
خالسقويفسنوا التعايظ رشيرا اله بغرن هق اسيوة عاشي 








)1 وفإافآ 4513 األأطععمء2 ,1 1110ل وطدصون: 5 : ممه ذال 
21٠ ١‏ - 20 .121 و1981 وكخلا نط نحد نك 


ج ٠‏ لاروف : تاريخ أند ونيسسيا «الناشر آهيارايا * سودابايا * 
لحكال.هى ضص 0١ 1٠5١‏ . ْ 





) ة١#*9‎ (0 


التتليث اليندى " ناس ةم ” فى نباية المطاف جملت أح سد 
هذه ألا لبسةالها مطلقا وجملت الاليين الا خرين مجرد مظهر لسن 
مظاهر الاله المطلق٠‏ 


وفى البند وكيسة هناك ترجد مبادى؛ هامة تواثر كثيرا فسى العقليسة 
البنديسة وهى تناسخ الارواح والكرسا والانطلاقووحدة الوجود ٠‏ 


أما الديانة البوذية نقد نشأت فى البند أيضا » فقد أسسها 
سيد رتا جوتاما ” 2 01128718 ١‏ ” حين حصسل علسسى 
الملم الكامل * خطله8 هطهاز: " ٠.‏ 


وكان من الواضح أن ظهور البوذية فى الهند بمثابة الثورة الد ينية 
ضد الهندركيسة ء وذ لك بالغاه نظام الطبقات فيها » وأن جوهردعوتها 


فى حقيقة الاأمر بالزهد ٠‏ 


أما الديانة الهند وكيسة والبوذية بأند ونيسسيا فلا نستطي مع | 
أن نتحدث عن كل منها بصورة منفصلة لانها تنتشران جنبا الى جنب فى 
المجتسسم الاند ونيسى ٠‏ 


وييدو أن عدد الهند وكييسن كان أكثر من عدد البوذيين » وكان 
من الضسرورى أن ينشأ الصراع بين الديانتيئن ء الا ' انملم يأخذ طابسع 
المنفه ٠‏ » بل كثيسرا ماكان يختفى ويظهر التسامح الدينى بينبسيسا 
وهذ! التسامع الدينى بين أتباع هاتين للديانتين يظير فى بناء المعابد »> 


بل أنهم حاولوا التقريسب والتوفيسق بين العقيد تين الهند وكية والبوذية ٠‏ 





) ؤ١ذ٠‎ ( 


فلم يكن أتباع مذ هب ماهايانا يفرقون بين آلهسة بوذية ” بودى سطوى * 
وبين آلية هند وكية كبرها وشند و وشسيوا » وهكذا يجرى الا مر عنسف 
الهند وكييسن ٠‏ 


وسسستجاسارى * دعدنوئىمزن ” فى جاوة الشرقية ٠‏ كان فى 
اغتقاد هم انهاله وشتو قد حل شخسية الملوك آنذاك ٠‏ كملوك السه 
وشسئو فى شخية الملك ايرلنجا *“. توتيصة 1عرقا "6 ومن معا لم 
التقدم فى ذلك العهد ظهور الثقافسة الدينية بشكل ملحوظ 0 ٠‏ 


على الرفم من أن مملكة ماجابا هيت "<< 18طهمن[0! "تديسن 
بالبند وكيسة ء الا أن هناك توجد ثلائة مذاهب دينيسة تنتشر بيسن 
الشسمب الاند ونيسى جنا الى جنب الا وهى مذهب شيرا ومذذهب 
وشسسنو ومذدهب بوذا ٠‏ ولكن كان مفكرو هذء الد يانات حاولوا التوفيق بيسسن 
هذه المذاهب هحيثأنهم نظروا اليها بأنبا حقيقة واحدة ٠‏ ولم يفرق 
بين الالبسة الثلائة عند اصحابهذه المذاهب ٠‏ وفضرب الشالء 
اذا كان اله وشسئو قد حل فى شخصية الملك كرتانجارا " و«موعمصدء«ن؟ 
فى حياتسه وكنه بعد مماته يعتبر رمزا لشخصية حل فيها اله شيوابوذا » 


وهكذ! كاندتمحاولسة التوفيسق بيسن الهند وكية والبوذيسة الى 
بدآأت فى جاوة الوسسطى ه ثم استمرت فى مملكة كديرى وسنجاسارى © 
بلغست د زوتها فى مملكة ملجاباهيت فى جاوة الشرقيية حي ثأن الشسمب 


لم يفرقوا بيسسن اله شسيوا واله بوذ! يكل مظاهر ها ١(‏ أء ولم يتغي | 








0010 82 , 0 نفل لالصلا مشضحريمق : ملدسعة01ه8 سنصم ارق 
: ,97 - 96 .ل1هط ,1976 ,63تهق لهل ,118لالزة ببمتسيع 


د /٠‏ هارون هادى ويوتو : الهند وكية والبيوذية ٠‏ جونونج موليياءه 


) ١ه١‎ ( 


هذا الوضع الا بعد انقضاء هذه اللسملكة الهندركية وبجن' الاسلام 


لبحسة دن د خول الاسسلام الن اند وئيسيا وانتشاره 0 


يختلف العلما” والمو'رخون فى بد* وكيفية د خول الاسلام السسسى. 
أندوئيسيا ه«وهناكعلائة آراء وأوليسا : 

انالا سلام دخل الى اند وئنيسيا فى القرن الثالك عش سر 
الميلادى (القرن السابعاليجرى ) من جنوب الهند ٠‏ وذهب الى هذا 


)0 
الرأى معظم المسستشرقين الغربيين وعلى رأسهم *" سسنول. هورجروتجس كه * ' 


كناد ص5 .حزن . 1 نتزص 0 ” حيث قال فى كتابه 
"الاسلام فى اليند اليولندى* 12016 عطء 1160621220 صذة سقدة1 26 
ا نالاسلام بدأ ينتشر فى جزيرة الهند الشرقى " اندونيسيا * قل 
غزو التتار مد بينسة بغداف عاصمسة الخلافة العباسيةعام 54١١م‏ ينصف 


قين ٠ )١(‏ ويوةكد ذلك بوواية رواها الرحالة ” مركوبولو " ان الاسسسلام 


(*«#) هوستشيق هولند ى مشبور ولد فى عام ١887‏ ود رس العريسسة 
والملوم الاسلامية من جامعة " ليد ن " ثم تم من د خول مكة والاقاسة 
فيها كمسام عادى للتممقفى الحا الاسسلامية ثم اتكشف أمره بعد 
تبقة ‏ أسسور تن اتايبة:وطرن .من كته باجو من اسبول 
فى اغسطسعام ه22١‏ م٠‏ ثم عين مس -تشار للحكومة الهولند يه 
لشئون اند ونيسيا لامد ادها بالنصيحة والمقترحاتتلضمان يقا» 
حكومتا لاستعمار فيها ٠‏ ودخل * أتشيه ” وعرفباسم عبد الله لتضليسل 
الشعب على أنه عالم للاسلام (مجلة ينجى ماشاركه"ء س ١7-١1‏ شهسر 
يناير ٠011177‏ 


١1‏ - تلقطهماء ن م2 و3813203: مللضلط 01 النعلقد وسمئم 
5 .لقط ,1973 وفةاحهتهدل وقطذوعوة ,رنطد اخ طن 0ن 


الاسلام فى الهندى الهولند ى- ترجمة حن ءجونا وان بر اتا عجاكرتا 


مباوود هق 000 50-7 








١م‎ ( 


كان منتشرا فى مدينة * بيرلاك " “5 2621816 "عام 111١م‏ وأ نأمير 
ميراسيلا * أحد حكام المقاطعات أسلم وسى نفسه بالملك الصالح » وقد 
فل الاسلك الى "العا" بنونطرة الشالية عجاراة فين 117 
كذ لك الاخبار عن زيار أبن بطوطسة لجزيرة ” سمومطرة عسام 
ه ولقائه الملك الظاهر بن الملك الصالح وهو ملك سومطرة الشمالية 
( آتشيه حاليا ) ٠ه‏ وندما رجع ابن يطوطسة من الصين عام 61( م 
نزل مرة ثانية فى جزيرة سومطرة تحضورحفلة زفاف نجل الملك الظاهر الاميسر 
0 
زين المدين (5). 


ومن قال بهذا الرأى : 





0 الدكتور ه ١ج‏ بان دين بيرج * 28ءظ مو مولا * فى كتا 7 
* آنا والمال +« نيف قال “من ررايصة الزمالة كوول ميمرت 
أن الاسسلام دخل الى اند ونيسسيا حوالى عام 1٠0٠‏ الميلادى 9 


ات الدكتور ن "اج كروم * ع1 لآ * فى كتابه "ع 
الهند وكية ” المكتوب باللغة البولندية وترجمة إلى الاند ونيسيق 7 
عار ف أفندى حيث قال : ان د خول الاسلام الى اند وئيسيا لابد أن يكون 


)010( جمال الد ين السرمادى : الاسلام فى المشا روا لمغارب مطابع الشعسب » 
لم ٠عص1# ٠‏ 


(؟) -سعمعكا 22 ,1 431114 ,هفلقغضنمنط طوعوزءت : عفعصوط دقنممة 
8 .1ه ,1956 ,8غ 2 وعاول, عل غ 2 سضفاطة 


سائوسى بانى : تاريخ اند ونيسيا «ج ١‏ » س ١١4‏ »لكتبة وزارة التربيسة 
والئثقافة ء جاكرتا ء ه١١‏ «٠ءعص‏ 582 ٠‏ 


() موعت 0828 15198 ولإسعتناقماة طمعع 25603 : 1«د«مطعوظط ستطمعط1 .8 
9 و2128 ,1200225183 041 15180158831 قعقو 


سن ابواهيم يخارى + تاريخ :د خول الاشلام الى اند وتيسياويرا خسنل 
اتغاءها ٠‏ ولستا هء٠‏ حاأكتا عه 7ب 8 ٠‏ 





( طعهذ ) 


فيا بينعام 1511م ب علم 5917 :)2١(.‏ 


ومن حيث أن الدعوة الاسسلامية جات من جنوبالهند «احتج سنوك 
على رأيه يقوله : * وقبل ظبور الاسلام بآمن بعيد قدام الى جزيرتجا وة 
هنود من هند سستان وبحثوا عن مستوطنات جديدة لهم حاملين الحضارة 
الهند وكيسة ونشروها بين أهالى البلاد ٠‏ ويمد دخولهم الى الاسلام 
قاموا بنشر هذا الديسن الى شعباند ونيسسيا كما نشروا الهند وك سة 
من قبل ٠‏ ومن المحتمل أن شههوبا اخرف مسلمة قامت بنشر الاسسلام 
قبلهم فى أند ونيسسيا واستوطفتو | فى احدى مناطقها ٠‏ ولكن ليسهناك 
أثر يذكر علن الدين الجديد الذى جاءوا به * فكان قبول الاند ونيسييسن 
لتعاليم الاسلام من قبلهم ( أى قبل الهنود ) أسهل وأيسر يمد أ نكانوا 
يتلقون تماليم الهندوكية بنهم(؟ ٠)‏ 


ويعلل تنوك ” و وهصى 
نفس ماانتشر فى شواطى”" "مالابار ” و " كوروماندل” من تأثيرمذهب 
الفويعة وزعون. ناليم التو فيية على 'تذ هت الجلولة وشا الوديي 220 
وانتشسار انواع من البدع والخرافات » قكل ذلك يدل على أنيم لم يأخسسذ وا 


00 نفسس المرجسع ص 1 ٠‏ 

(؟) الاسلام فى اليهند اليولتدى ص8١ ٠‏ 

(*) ان اول مسن ابتدع فكسرة الحلوليسة هم الشيعة منههيان بن سمعسان 
التميى حيث قال : ” حل فى على جسزء الهى واتحد يجسسده 
وسى اتباعه بالبيانية وعبد الله بن جمفربس ابى الا لاون 
الله تناسخت حتى وصلت اليه وحلتفيسه وادعى الالهية والنيوة معا 
أنظر الشهرستانى ٠‏ الملل والنمل «تحقيق محمد سيد كيلاتى » 


ص (ه( ب 5ه( ه 








) ١ه6‎ ( 


الاسلا.م من العرب ,باشرة ٠‏ فالعلاقسة بين الاند ونيسسيين وبين بكلسة 
والمد يننة لم تقم الا بعد القرن السابجعشر الميلادى #وذلك بمجى* الحجاج 
والطليسة الاند ونيسسيين الى الحرمين الشريفين دويمكن أن يقال أن تلسسك 
الجاليسة الجاوية كانت أو من تعلمالاسسلام من منبعه الاصيل فى الارض 
التى ولد فيها رسول الله صلى اللهعليه وسلم ٠‏ وعند عود تهو'لاء السسى 
بلادهم قاموا باصلاح عقائد المسلمين التى جاء بها الهند ستانيون وتلقوا 
كل أنواع التحديسات مني ,)١(‏ 


ومن الذ يسن قالوا ان الاسسلاء جاء الى اند وئيسها من اليد » 
ب "ه1مصعف.لا فممسمط؟ مذو (١‏ 8*) حيث قال : 

“على أن الدعاة لابد أن يكونوا قد وفدوا كذ لك على أرخهيسل 
الملايو منجنوب الهند » ونستدل على ذ لك من همض خصائسصمعينة وجدات 
فى المفيدةالاسسلامية التى اعتقدها سكان هذه الجزر ٠‏ ويتبعالسسواد 
الاعظم من مسلىى الا رخبيل المذهب الشافعى »6 الذى يسيطر فى الوقنت 
الحاضر على سواجل “ كوروماند ل" و ”ملابار ٠٠0٠0٠٠"‏ وكذلك 
لإبسد أن يكون التشسيع قد جاء الى هناك منالبئد أيضا أومن فارس 
ولاتزال آثاره قاعسة فى جاوة وسوٍط رز (5),. 


مسير توما س وأ رنولد 


لمس تس ب سس سمح ل مم مس لوه ايه امس اه مس ا اس ات ل د 1 


٠ تف ساليص ددر السسابق‎ )1١( 

(*«) مستشيق انجليزى شهير ٠‏ مات سنة ١7١1م ٠‏ 

(؟) سيرتوماس أرنولد : الدعوة الى الاسلام «الترجمة المثربية للد كتور 
حسن ابراهيم حسن د /٠‏ عبد المجيد عابد ين اسماعيل النجراوى 
ص » 1٠‏ ط #/7 ١576‏ ككتبةالنهضة المصرية © القاهرة ٠‏ 


6 


3 


) ١ده‎ ( 


الرأى الثانى : يرى أصحاب هذا الرأى أن الاسلا, دخبل 
اند ونيسسيا فى القرن الاول الهجرى عن طريق التجار العربباشرة ٠‏ 


يقول السيد علوى الحداد :*” ان الاسسلام دخل الى نجاوة سنسة 
ثلائسين للهجرة النبوية فى خلافستششان رفى اللدعنه ( ,)١()80‏ 


ويقول بمثل هذا أيضا محمد ضياء شباب بناء. على قول الدمشقسسى 
فى كستايه :" نحبسة الدهر ” قال الدمشقى فى كتابه المذكور ص ؟5؟١‏ 
وس ١148‏ عند ذكربلاد الصنف: * ان المسلمين وصلوا الى سومطسرة 
فى زمنالخليفة الثالثعثمان بن عفان رفنى اللهعنه ٠‏ وقال ؛ أن الملويين 
الذين هروا من ظلم ينى أمية والحجاح بن يوس فجا"وا ود خلوا حر 
” الزفتى ” واستوطنسوا جزيرة معروفة ياسمهم الى الان ( اى الى عيسد 


الديشقى ) وزفتى كما رأينا أنه فى سوط ر:[51). 


وذكر الدكتور عبد الملك عبد الكريم, أسر الله المعروف بالدكتور حامكا » 
رئيس مجلس العلماء فى اند ونيسيا سايقا » وجود وثائق صينية تقول 
نه فق اعيق علكة 2# مياه 2102 " بمملكة " كالفجاء " 19112683 
الهند وكية يجاواة الوسطى جا" اليبسا مبعوث من ملك العرب لاستطسلاع 


0 


» السيد علوى الحد اد : المد خل الى تاريخ الاسلام 6بالشرق الاقصى‎ )١( 
٠ (١ال١ عدار الفكر هالحديثه‎ ٠١ ص‎ 
١5 محمد ضيا" شهاب وعبداللهبن نوح : الاسلام فى اند وينيسيا عص‎ )0) 
الدار السمود يسة للنشر والتوزيعه الطبعة الاولى »جدة ه 41؟(ه‎ 
م(‎ 106 ١ 








) ١٠١60 


احوال الهلاد ٠‏ وملك .العرب فى ذ لك الحين معاوية بن أبى سفيان ١7‏ )»ومن 

المحتمل أن يكون معاويسة قد أرسل مبعوثة الى هذه البلاد لاستطلاع 
أخبارها ٠‏ ولابد من أن معاوية هو أو خليفة فى الاسلام يهتم بتنية 
سارل النجابين 17 ولودريكن السعيمه ا نيتو دل 1 : 
من اسطوله الى جزيرة جاوة لهذه المبية التى تستهد ف فتح الطيق 
أمام الدعوة الى الاسلام ومواصلة ماقد بدأه العربفى عبد الخليفسة 





عثيان رضى اللله عننه © 


وقد ذهب الا عستاذف محمد زين الدين الى قريب من هذا الرأى ٠‏ 
فرأى أن! لاسلام دخل اند ونيسسيا فى القرن السابعالميلادى ( 1975م » 
وذلك لاأن النبى صلى الله عليه وسلم قبل وفاته قد أرسل «بعوثا الى الصيسن 
وعد وناته صلى الله عليه وسلم ٠‏ ذه بأسطول العرب الى الصين سنسسة 
7م أى فى القرن السابعالميلادى ٠‏ رفى هذ! الاسطول تجار العسسرب 
ودعاة الاسلام » وبكثوا فى منطقة * كانتون * وفى عود تهم نزلوا فى ميناه 


“لانورى هه 1ب7تاصه1 ه». بسومطرة الشمالية ( تشيه) * 00" 


20 


)1١(‏ أنظر :-*8عه ,17 31118 ,15138 هسنا طوعوقلءت: مله د]1. عالطا 
5 7 - 36 .1[هط وهنا دطلة ل وعطمخصاةئا نقلياظ ,رفسمفظ 


وساءكا : تاريخ أمةالاسلام هج ؟ء ط 5ء يولان بنتانج » جاكرتا 
ص 6" ال-0" . 

(؟) د 0/ أحمد شلبى : موسوعة التاريع الاسسلامى والحضارة الاسلامية 
ج11 ص ؟١١ء‏ الطيمة الرابعة ٠» ١1746‏ مكتبة النيضة المصهية 
القاهرة ٠‏ 

)2 و1 و828خصضذقبالل صكحه طعزاه طن اصن 1 لط 1 هه ضط 

0 .هط و1961 وصمقعك , قفلنط «عوممعمعلك 1 كعلمناقباط 

محمد زين الدين : تاريخ آتشيه ونوسنتارا هج ١‏ يستاكا اسكند رسوداء 
ميدان 1١13116‏ مص ٠ "56١٠‏ 





) ١هل+‎ ( 


الرأى الثالث : ان الدهوة الى الاسلام جاءت من الصين : 


وقدم هذه النظرية ” امانويل جود نهو " مطسصذ فصع 6 ل1عتصمسة" 
عالم اسبانى كتب كتابه سنة *١11011‏ ونقل عله  "‏ 888181 .3.0 "سساق 
فاطمى فى كتابه ” مجىء الاسلام الى ماليزيا ” حيث قال اما نويل :” ان 


المقيدة الاسلامية قد قبلت لدى سكانفطسانى «يام والسواحل الشرقيسة 


ك2 اعتنقتيا هه إررل*)ء ا قي وتعركيا 0 3 


(1). 
(للكلام 


وغلى اليم من أن سا رتونو كا رتود 59 0010306 صما مممععروة ٠‏ 
وأصحابه رأوا نفس النظيةالا أن هذه الدعوة جاءت فى القين الاول 
البجسرى هوليسسفى القرن الخامسعشر كنا يزعم اما نويل ٠‏ 


1 )0 
ولقد بنى هذا الرأى على الاسسانالية : 
)١(‏ انهمنذ زمن بعيد كانت هناك علاقات تجاريسة وسياسية ود ينيسسة 


بين اند ونيسيا والصسسين ٠‏ 


(8) أو ملك لد ولةاسلامية ” ملاكا ” وكان قبل ذ لك ملكا للمملكة ملا ييو 
البند وكية فى ينجافورا ٠‏ لما غزتها مملكة ماجاباهيت غففر الى ملاكآا ‏ 
وبعد أن أسلم غير أسمه : سلطان محمد شاء( حابكا : تاريخ الامسة 
الاسلامية و ج؟ دا ص مهلم 4856) ٠‏ 


)0 851 هلرإمعصوط مع عاععء8 مهل علبسه هقاط طوعروزع5 : 1سلزمهوااء م4 
0 .1هط ,1 *#من 88١8232,‏ اله ,18قعمهقة15 841 





أ٠هاشىى‏ : تاريخ د خول الاسلام وانتشاره فى أند ونيسيا عط ١‏ ءص»8١‏ 
السارف © ٠*٠ (54١‏ 
(؟4 و 20650268010 23106864 1خولاص هلط ,ول0010+ طوكا مممغموة 
2 ,818عمه مم1 1همه1قه1! طوعدوزم زمغموميوه 210 مومع ناز 
ماتونوكرتود رجو » ما روتى جنيد بوسبونيجارا » هنوجو وهوناتا سوساتنسو: 
تاريخ اند وئيسيا القووى اج دعس 1 ؟ءوزارة المربية والثقافة»6لا ٠ ١١‏ 





( هر ) 


؟ سا ثبت فى التاريخ أن المسلمين قد استوطنوا فى مدينة“كانتون * 


صم ص02 ” بالصين فى عهد د ولة ”تانج * "همون" ( سنة 


٠ )ما١ الا‎ 1١4 


* ب ان التجار العربالذين وصلوا الى الصيسن قد انطلقوا منها السى 


جزيرة جسارة ٠‏ 


لقد نشأت العلاقات التجارية والسياسية بين اند ونيسيا والصيسن 
منف زمن بعيد قبل د خول الاسسلام » ذكرت الاخبار الصينية فى العام 
الام أن بين “ونه 83" اطللدى عيهاو ٠“‏ و4 :16 “اقرش 
الميد اليسة الذهبيسة والشريط النفسجى ملا. امملكته لا بسراطور" تياوهبييسن" ‏ 
* 2168 12180 ” وزم خبير فرتسى ج ٠‏ فرائيلن " مع 0 * 
أن كلية " ببى تيساو " تمكنمطابقته .كلمة " جاواد وييا * أى جزيرة جا وا 
وكلسة ييا بببى * لفظ صينى #وفى اللغة السنسكريتية معناها *د يواوا ران * 


51 مسقسعو! وع2 . (0) , 


الزمان ٠‏ وكتسبالتاريخ علاقسات عقديدة تجارية وسياسية ود ينية بعد 


ذلك بيسن ملوك الصين وملوك اند ونيسيسا عبر العصور اللختلفة ه ولى 


سسبيل المثال : عندما قأمت فى جزيرة سومطرة ملكة * سريو يجايلك_ با" 
. 114 ” البوذية فى القرن الساد س والسابعوالثاي سن 


الميلادى توافد اليها الطلبسة الصينييسن ليتعلموا اللغة السنسكريتيسة 
قبل أن .يواصلوا دراشسنكين ابجافة * بالنن1 *” ومدددوة] *الفهينرة 


(*ه) إحد الملوك الهند وكييسن فى جسارة ٠‏ 





(وهؤ ) 


الموجسودة فى الينتتد .)١(‏ 


وعن العلاقسة بين العرب اليسلمين والصينيين يقوك السيد الحداد: 
00 الاتصال فى زمن الخليفسة الثالث منالخلفا' الراشد ين لان تاريخ 
الصيمن يشسهد يوفود وفد من العرب الى عاصمة الصين فى المنة الثانية 
من عهسد ” يونجوى " وهى توافق سنة 8181م( 86( اه ) فأخبسر 
الوفد الاسسلامى اسراطور الصين بأن الله عث محيدا صلى الله اعلييم 
وسسلم رسولا من بيسن العربداعيا الى التوحيد وفهم معانى الحيساة 
والعقل ٠‏ واقتفى اثر هذا الوفد وفود آخرون يقد ذكرتأخبسار 
الوفود فى تاريخ الصيسن لعهد * تانج ” وصول أريمة وثلاثيسن سفسارة 
منبلاد تفاشى ( العرب ) فى قرن وتصعامس 18١‏ ١٠م(‏ ءات 


.)١1!)هردع‎ 


وعلى ضسوء هذا كله نرى أن أول بعثة للدعوة الى !لا سسلام وصلست 
الى بلاد الصين فى عام #9١ ٠‏ ه ٠‏ واستوطن العرب بيد يدة 
كانقسون " بعد اذن من اسبراطور الصين ٠‏ وكانتعادتهم أن يقفوا 
فى جاوا عند سغرهم الى الصين وعند عودتهم منها ٠‏ ومن شنا ظهسرت 
النظرية التى يقول أن الدعرة الى الاسلام فى اند ونيسيسا قد جسساءت 
منالصين ٠‏ 


٠ سارتونو كارنود رجسو : المصدر السابقه ج؟ ص 27 6ه‎ )1١( 


٠ ؛)٠ السييد على الحداد : المدخل صدا‎ )1١( 





ولكن سد و فيما بعد أن الرأى الثانى هوالارجح ٠‏ وقد ذهسب 
كثيسر من الملماء المسلمين الاند ونيسسيين الى هذا الرأى ببسل أينده 


مواتمرهم فى مد ينلسة ميدان سنة 154037 سا 00 ). 


وكذا دحل الاملق ان ادوينيا عن طرق الجانات التجاريينة 
الئق. اكات مسن درا" هنا تن بم الدناء والماناء م كوو عسل 
الاسسلام أولا على يد رجال من العرب عن طريقالموانى التجارية فى 
الهند «شكثرت رجلات الدعاة الى هذه ال لاد » فكان هناك دعاة من بلا د 


فارس والهند والائد ونيسسسيين أنفسسسهم 1 


وكانت ظروف هذ ه الدعاة مختلفة ٠فهناك‏ من كان يحفسر للدعسوة 
خاصة ثم يرجسع الى متبع الاسسلام فى بلاده الاصلية » وكان هناك مسن - 
يقيم ويستريح الى مناخ البلاد حتىتكونت جالياتعربيسة فى عد تناطلق 
اقامت لها قرى كانتتعد بمثابتمركز لنشر الدعوة الاسلامية » واستممر ت 
هذه الحالةهكسذ! طوال القرنين السابعالميلادى ‏ أول ظهور الاسلامب 
والثامن الميلادى الى أو لالقرن التاسعالميلادى ٠‏ ش 


ومنذ أوائل القرن العاشر المي-لادى بد أت الجماعات الاسلاميسة 
تتضسح كجبماعات لها طقوسها الدينية وتقاليدها الاسلامية * ورقم 
اختلاف الجنسيات التى كانت تكون هذه الجماعة فقد كانت تجمعها كلية 
واحدة هى : ” الجبماءةالاسلامية *. 


)١(‏ محبد ضياء شهاب وببدالله من نو : الاسلام فى اند ونيسسيا 


م 0 





) ١11١ 0( 


وقد عاشت هذه الجماعة الاسلامية تبارس شعائرها فى حريسة 
تأمة فى ظسل ممالك هند وكيسة مثل ” موى ويجاييا "و" جنججالا " 
و” داها ” و ” سسنجاسارى ٠»‏ وماجا باهيت * ٠‏ وفى ظلال هذه 
السسالك غير المسلمتكان من السهل غلى اليسلمين أن مايا بالميسسسين 
اما على سبيل النشاط الفردى أوكبعوئين فى سفارات رسمية من هسسذه 
السالك(١) ٠.‏ 


وعلى ضسوه هذا كان المسلمون الاوائتل فى اند ونيسيا بعد أن كثر 
عددهم وحصلوا على النقود السياسسى عأقابوا أود ولسة اسلامية قسى 
سومطرةا الشمالية وهى ” مملكة يرلاك * فى الاوائسل من محم سنة «ااه 
60م »ركان السيد مولانا عبدالعزيز شاء أول ملك لها هثم سمى بنفسم 
بعد ذلك “يسلطان علاء الدين السيد مولا تاعبد العزيز شاء[١)ه‏ رأيد 
الاستتان أ ٠‏ هاشمى هذا الرأى » مستند! الى كتاب ٠‏ اظهار الحسيق 
فى مملكة برلاك ” لأ بى اسحق كارا نى الفاشى (5) , 


وقد قضت هذه المملكة د ورها المتميز فونشر الاسلام طوال ثلائسة 


قرونى ٠»‏ وعد أن ضعفت * انضمت الى مملكة سامود واباساى" الاسلاميسة 


5 5814 28ندموة " فى عبد سلطان ملك الظاهر سنة 44اه 


٠ د 0/ روثوف شلبى : المصدر السابيقءص 6ه هه‎ )١( 


(؟)- 28[888عظ 19-288 هط طاعتموينع2 81151185 


: 238211. لملا 
2لصقعلة1 40430432 +1طععنة2 روه 


11قهمع5قه صفطوظ رطعزعهة 

4 ,19686 ,0مك 
محمد يونسجميل » سلسلة توارخ ملوك سملكتأتشيه : س6 » الاجسدام 
اسكند ر موادا » ١514‏ تقلا عن كتاب : تاريخ د خول الاسلام ‏ للاستاذ 
أ 9 ماشمى ص ٠>. ١45‏ 


(؟) نفس المرجع الساييسق ص ٠ ١69‏ 


) (١55 ( 


ب 02١73584‏ وفى ذلك العهد بلغت هذه السملكة الى قمسة ازدهارها 
فى جميع المجالات هويذلبٍ الظى أن هذا الملك هو الذى زاره ابن بطوطة 
عندما ذهب الى هذه الجزيسر (15). 

وكذلك اصبحت مد ينة " باساى” 7" أ الواقعة على الشاطى الشرقى 


من سملكة أتشيه مركزا وقاعدة للدعوة الاسلامية ه الى جانب مدينة برلاك ٠‏ 


وفى أوائسل القرن السابععشر الميلادى أرسسل شريفمكة دعاة 
ويعاظا الى سومطرة لتعليم اهلها شئون د ينهم دوكان رئيسهم يدعى الشيخ 
اسماعيسل ٠‏ رقد بدأ عملهم فى يلد .اساى["2. فيجيود هركلاء الدعاة 
الخلصين انتشر الاسلام الى البلاد المجاورة لها غومتها الى جزيسسرة 


)١(‏ نفس المرجع ص ٠١:‏ ه 

(؟) انظر : احمد عطيظ الله : القاموسالاسسلامى * المجلد الاول ص8 5١‏ 

(#) باساى هى عاصمة مملكة سامود راباساى ٠‏ التى أعتبر كثير من المو"'رخين 
والباحثيسن بأنها أول مملكة اسلاءية فى أند ونيسيا » ولكن بعسد 
أن عقسد المؤتتمر عن تاريخ دخول الاسلاء الى اند ونيسيا وانتشاره 
فى بند! أتشبيه ٠‏ كشف الاأمسر أن أول دولسةاسسلاميسسة 
فى أتضونيسيا بل فسى جنوب آسيا هى مملكة " برلاك “ وليست 
مباكة سامود راباساى كما كتبها المو"رخون ٠‏ وذ لك لان قيام 
مسلكة ” يرولاك " أسسسيق من مملكة سامود راباسساى بقرنين وثمانى 
سئوات ( الاول سنة 5١58‏ ه ‏ والثانى سنة 51517 ه ) واغل ب 
المقالات فىهذا المؤتمر تو'يد هذا الرأى لانها تستيد علىالمصادر 
السحلية الى جانب الوثائقالخا رجسية ٠‏ 
(الاستان : أ ٠هاشمى‏ : تاريخ د خول الاسلام الى اند ونيسيا وانتشاره " 
ص ١67‏ » وص 55( 5415 )٠‏ 

(+) عبدالرحمن : المسلمون فى العالاليوم »صلاه ٠‏ 








) ١و5«‎ ( 


” ملاكا " ( بلاد الماليزيسا حاليا ) » ومن هنا قاستملكة اسلا»ية 
" ملاكا ” يتبعث منها شماع هذا الديسن الحنيف سنة 1571م دوكان أول 
ملك لها ” سلطان محيد عار )1(٠١‏ 9 


ثم اتتحمت حركة الد عوةا لاسلامية الى مناطقاخرى ممثل توبان وجرشيك 
وديما ك الواقمة فى سواحل شمال جزيرة جاوة ٠‏ وكان التاجر المالسم 
الشيخ ابسراهيم ل بل كان يعرف يمولانا ملك ابراهيم # له فضل السبق- 
والا'جسر الكبيسر فى نثسر هذا الدين ٠‏ وتان مجال عمله فى جاوة الشرقيسة 
وقد توفسى سنة 1615م «وقبره فى مديئسة جرشيك ”0< 11و62" شمسال 
سوراباي) * 598قتناك " أما بقيسة الجزر الا شد ونيسيةالاخرى فياه 


الأسلام :اليه" ل الحريقى نا ان عير 30+ 


ومن جرشيك انطلقت الدعوةالاسسلامية الى ناحية الغرب »ء ومنها 
الى ديماك  ”‏ ش26 ” وتشريون وانتين » حتى أصبحت جزيرة جساوة 
مسلمسة بقضل الدعاة المخلصسين الذين يعرفون باسم * الأولياء التسدكن» 
2 وعدمك 1811 ” ومن جرشيك أينمئا اتجبت حركة الدعرة الاسلايية 


الى جزر أند ونيسيا الشرقيتحتى وصلت الى جزيرة مالوكو ٠‏ 


ومن أجل حماية الدعوة الاسلامية والنشاط الاسلاى أقمامست 


الجماعات الاسلامية باتفاق " الاولياء التسعة * أول د ولة اسلامية فى جساوة 





٠ صلم - 1ه‎ *٠ حمكا : تاريخ الامتالسلامية‎ )١( 
(1151١ الدارالعلبية #بيروت‎ 5١سص*‎ ١ محمود شاكر: أند وئنيسيا 6ط‎ )1١( 
ّ م6‎ ١57١ ١ 
٠ وسونان جيرى *وسونان بوتائع‎ ٠ (؟) الاولياء التسمة هم: ملك ابراهيم‎ 
وسونان موريا »وسوئان قد س هوسونان جونونج جاتى ء وسونا نكالسى‎ 
١ 0 ا‎ 2 





) ١16 ( 


وهى سلكة د يماك » ونصبوا ” راد ن فاتم ” * طوغو2 مع 150 * أول 


ملك لها ( المتوفى سنة 151516 ه ب 1514م ) . 


وقد أنضم الى هذه المملكتالجديدة احد علماء مملكةباسلى الذى 
يدعى * فلاتيان . (فتاج الله) ” مقطءنؤوع 7251 " وقد تم ذلك بعد 


بعد أن قضى لات سنوات فى مكة المكرية فى الدرس والتحصييل ٠‏ 


وقد احسنت مملككة د يماك استقباله هلا لاله عالد رسفى مكةفحسب 
بل لاأنه كان من الاشراف أحفاد التبق صلى اللهعليه وسلم » حتسى 
أن السلطان زوجه أخته » ومن د يماك شرع فى نشر الدعوة الى الاسسلام 
غريسا »© فاستطاع هو بمساعد ة الجيتالملكسى أن يفتح بانشن" موغمهنا” 
وميناء صند! كلابا ”“ 8 وخصاة " »وأطلقعليها اسما جد يد ا 
هو جاياكرتا ثم جاكرتا حاليا ٠»‏ وكان ذلك فى عام 151 ها حوالى نهايسة 
عام 1511م » ويقول الموكرخون ان " فتاح الله * هو ” سسونان نونج جاتى" 
881 همصتصت6 صعصت8 2 “”#القديسالمدفون نى تل جاتى ء وهو 
من أحد الاولياء التسعة الصالحي ن الذين جملوا جزيرة جاوة تد خل 
فى الامتلة 439مبووالنا بين النظن:الن ونون الساكة الانسلؤيينه تسمل 
ديماك وبانتن وتشربون فى مساعد ة هو'لا" الدعاة فى ممارسة نشاطهم بيسن 
المواطئيسن الهند وكييسن والبوذييسن حتى أسليوا أفراجسا ٠‏ 


)١(‏ د 0/أ»حسين جايا د ننجرات: الاسلا م فى اند ونيسيا ضمن كتاب 


الاسلام الصسراط المسستقيم ٠»‏ لكيثئث ورمورقون #ج ؟ هس ١6-1١6‏ 
شركة البراش ويغدادف #2 1157لم ٠‏ 





) (١860 


وهكذا انتشسر الاجتلارى جوود د سيدا أعقتبسسه 
قيام مملكة اسلامية » ركان هذا يسهد الطريقنشر هذا اليه مهما 
لاآآن الناس على د نين ملركهم ٠‏ ونظرا لسرعة انتشار الاسسلام فى ريسوع 
هذه البلاد بصورة ملحوظة ينبغى أن تبرز العوامل الايجابيية الى أد ت الى 
ذلك ٠‏ 


ومن أجسل ذلك هنود أن نحاول تلخيصها فى العوامل الاجشاعيسة 
والدينيسة والسسسياسية وهى : 


أولا : الموامل الاجتماعييسة : 


ان الدعاة الاوائل ينهجون منيجا خاصا فى نشسر الاعتن يق 
مناطسق اند ونيسسيا وهم يظهرون براعتهم فى التكيسفمعالمجتمع الذى 
يعيشسون فيه *وفلسفة الحياة التى ذهب اليها سكان البلاد * ومسسسن 
أجل ذلك كانوا يحترمون الحضارة الاند ونيسسية القديمة هويقد رونبسا 
حق قد رها » لايرفضونها ولايزيلونها بصورة عشوائيسة *بل طوروها وأليسوها 
لباسا اسلاميا » فاتخذوا لغسة القوم وتقاليد هم لخدمة الدعرةالالاميج © 
ومع ذلك فانهم ظلوا متسس كين بعقيدة التوحيد ٠‏ 


ومن هنا ظهر الاسسلام كد يسن الفظرة الذى يناسب تماما طبيعة 
الانسان ولذلك جذب الشعب الاند ونيسى » وقد أسلموا يكل !اخسلاس 
ورضى دون أى شعور باجبسار ولا أكراء ٠‏ رهذا هو المنيج السلسمم 
للدعوة الاسلامية »كما شيعه الله فى القرآن الكريم بالحكمة والممنظشسة 
الحسسنة ٠‏ 1 





) (١5١0 


ان التجار المسلمين والدعاة لبمجضارة راقية وثقافة د ينية عالية 
ومن هنا نألوا تقد ير جمهور الاند ونيسسسيين © واحترامهم بصورة كبيملرة 
ولما أراد وا أن يتزوجوا من الاند ونيسسيات فان الشمب رحب يذ لك » لأن 
عنا ايت تحضيا بامزانه: البزيك السي رو مادق إل لزي 
رفيسمع ٠‏ 

أما زواجيسم يبنات الملوك والامراء المحلييسن هفكان فى ذلك 
فائدة للطرفيسن ٠‏ فالبنسسبة للملوك » قد حصلوا من التجار المسلمين 
الحضارة الجد يدة والثقافة الد ينيةءأما بالنسسبة للتجار والدعاة فحصلسوا 
على حمسايسة الملموك لتجارتهم ونشاطهم ادا ينسى من نشر الاسلام بيسن 
المواطنيسن هبل أكثر من ذلك حصلوا على المناصب المالية فى الميلكة 
واستطاعوا أن يدعوا ملوكيم الى الاسلام ٠‏ 


ان الاسلام جاء نشريعة خالدة ومتمسة لشريعة الانبباه السابقة * 
وانها صالحة لكل زمان ومكان -» ومحفوظة إلى آخر الزمان ٠‏ ولذا وميز الله 
الاسلام على جميسع الاديان ٠‏ 


ومن المعرو ف أن هناك د يانقهند وكيسة وسوذيبة قبل الاسلام 
فى اند ونيسسا وكانت للهند وكيةنظامها الطبقى البغيني الذى فرضع سس 
المبتسع الاند ونيسيى آنسذاك هولاشك أن تطبيقه قد أدى الى استغلال 
الطبقة العليا للطبقة السغلى ٠ ٠‏ 


والمشاواة أكثر مما شمروا فى ظل الديانسة البندوكية٠‏ وذلك لان 





) ١57 0( 


الاسلام جاء بمبادئ» ونظم الحياة أكثر د يموقراطية وتحررا من أى هه يستسن 
آخر ه ومنها أزالةنظام الطبقات واعطا» كل مسلم حريته وحقوقة يصسورة 
عاد لة » وكل مسلم متساوى عند به فى الحقوق والواجبات » لافسسرق 
بيسن راع ولااويسة: + ولابيدق وس وريس« لابين" ذكر أواص »+ ولايين 
أبيض وأسود ءولا بين عيسى وفيرعيسى ٠‏ قال تعالى 0 

” ومن يعمل من الصالحات من ذكر أو أنثى وهومامن فاشك 
يدخلون الجنة 6١١“‏ وقال تمالى : 

* ياأيها الناس انا خلقناكم من ذكر وأنثى وجعلناكم شعوبا وقبافل 
لتعا رفوا أن اكريكم عند الله أتقاكم “57 )غ2 وفى البأثور عن رسول الله 
صلى الله عليسه وسلم : 

٠٠ "‏ ياأيها الناسان ركم واحد ء وان أياكم واحد »كلك لدم » 
وآد م من تسراب «أكريكعند الله أتقاكم لبس شو طلن حنعى ملل الابال لي أ 


ون ين اخرى ان الاسلام جاء يعقيدة التوحيد +*التنى 
تهد ف الى تحرير الانسان من جميعأنواع العبوديات الباطلة » وتحثسه 
على عباد ة الله وحده » وتطهيسر العقييدة منجميسع الخرافات والبدعه 
سروح التوحيد يككن أن يكون المر' مو'بنا صادقا لايخاف الا الللهءة 
ولايعبد الا هوء وها يلتزم المرهء التزاما جذيا بتمالم الاسلام 





3566© : النساء‎ )١( 

٠ 3“ الحجرات:‎ )١( 

() البيان والتبيين : /ه١؟ءالعقد‏ الفريد : ١5/7‏ » اعجاز القران : 
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( هوذ ) 


ويكون مجاهد! فى سبيل الله »وقد تسربت هذه الروح بغضل الدعاة 
الى مسلكة أتشيه ودينا قى وبانتن وترناتىوغيرها ٠‏ 


وبايمانهم القوى استطاع هوثلا* التجار والدعاة أن يستولوا علسسى 
مملكةتاسلامية كقاعدة للدعوة الاسسلامية 6واسبحوا ملوكا وأمراه وتضاة 
ووزرا” لبذه المملكة الامر الذى يساعد كثيسرا على تيس..سير مسيرة الدعوة 
الاسسلامية بين الشعب الاند ونيسى » والظاهر مي 
أن الاسلام انتشسر فى ريوع اند ونيسسيا بالطريقسة السلمية » وليسس 
بالسسيف والوجى على المشلكة الهند وكيةكما يقال ٠‏ 


وممع ذلك لانستطيسع نحن أن ننكر حقيقسة تاريخية هامة » وهذ ه 
الحقيقة تتلخسفى أن تد عور المملكقالهند وكيسة والبوذية كان له أثر كبيسسر 
فى تدهور الديانة الهند وكيسة والبوذية حيث أصبح ممتنقوهما فى حيسسرة 
شديداة جعلتهم ييحشون عن ديائسة أخرى بد يسلة تكون أكثر حيية 
ونشاطا فوجد وها فى الاسلام ٠‏ 


وعلى سبيل المثال كانت مهلكة ” سرى ويجايا ” 811818 " 
البوذيسة فى سومطرة الجنوية قد ضعفت وتقبقرتبسسبب حرويها الطويلة 
مع مملكة سنجاسارى ” 581 ”* موماجاباهيت" ‏ *تقطووه103" 


١ : - . 005 2 ٠. 
11 بق سك لسن ايا الخو عي “وى الفرج البايع #السامل الف لاي‎ 
1همعمصهم لم1 2210 طقطون56 : 288882018 0و2 وعاتا‎ 8, 4 )١1( 


08 ل 
أركا نشند راماسمتا > تاريخ اند ونيسيا القرمى مج ؟ ءص 4ه ٠‏ 
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الاسلام جاه ببادئ' ونظم الحياة أكثر د يموقراطية وتحررا من أى يسنسن 
آخر » ومنها ازالقنظام الطبقات واعطاء كل مسلم حريته وحقوقة بصورة 
عاد لة ه وكل مسلسم متساوى عند ريسه فى الحقوق والواجبات » لافسرق 
بين راع ولا رعيسة » ولابيسن رئيس ومركوس»ء ولا بين ذكر أو أنثى ء ولا بيسن 
أبيمض وأسسود ولا بين عيسى غيرعيسى ٠‏ قال تعالى : 

” ومن يعمل من الصالحات من ذكر أوأنثق وهومواسن تألئك 
يد خلون الجنة »)١(*‏ يقال تمالى : 

* ياأيها الناس انا خلقناكم من ككر وأنثى وجعلناكم شعوا وقبائل 
لتحا رفوا ان اكريكم عند الله أتقاكم “57 6غ وفى البأثور عن رسول الله 
صلى اللهعليه وسلم ؛ 1 

٠٠ "‏ ياأيها الناسان يكم واحد ء وان أباكم واحد »كلك لدم » 
وآدم من تسراب «أكريكعند الله أتقاكم وليسى لعرى على عجى نضل الابالتقويب). * 


ومن ناحيسة اخرى ان | لاسلام جاء بعقيدة التوحيد ٠‏ التسسسى 
تيد ف الى تحرير الانسان من جميعأنواع العبوديات الباطلة » وتحثسه 
على عياد ة الله وحده » وتطهيسر العقييدة منجميمع الخرافات والببدعءه 
وبروح التوحيمد يمكن أن يكون المر* مو'منا صادقا لايخاف الا اللسهء 
ولايعبد الا هوه وبها يلتزم المرهء التزاما جذريا بتمالم الاسلام 


0ك 
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( هور ) 


ويكون مجاهد! فى سبيل الله »وقد تسربت هذه البي بغضل الدعاة 
. الى مملكة أتشسيه وديما ك مانتن وترناتىوغيرها ٠‏ 


ثالثا : المرامل المقاكة : 


وبايمانهم القوى استطاع هدثلا* التجار والدعاة أن يستولوا علسى 
مملكتاسلامية كقاعد ة للدعوة الاسسلاميسة 6واصبحوا ملركا وأمراهء وقضاة 
ووزراء ليذه المملكة الامر الذى يساعد كثيسرا على تيس..ير مسيرة | لدعوة 
الاسلامية بيسن الشعب الاند ونيسى » والظاهسر منهذا كله 
الاسام تعر أن مواد ريسي باللارفنه الننية 3 تواستسنين 
بالسيف والوجى على المشلكة الهند وكيس ةكما يقال ٠‏ 


ومسع ذلك لانستطيسع نحن أن ننكر حقيقسة تاريخية هامة » وهسذ ه 
الحقيقسة تتلخسفى أن تد مور السلكةالهند وكيسة والبوذية كان له أثر كبيسسر 
فى تدهور الديانة الهند وكيسة والبوذيسة حيث أصبح ممتنقوهما فى حيسرة 
شديد ة جعلتهم ييحشون عن ديانسة أخرى بد يسلة تكون أكثر حيية 
ونشاطا فوجد وها فى الاسلام ٠‏ 


وعلى سسبيل المثال كانت مبلكة " سرى ويجايا ” 101[818مة ” 
البوذيسة فى سومطرة الجنوية قد ضعفت وتقهقر تيس سبب حروبها الطويلة 
مع مملكة سنجاسارى * 3209821 "” مماجاباهيت"* ‏ #تخطهمه3هن" 


١0) 8 . . - 55 ٠. 
1071 فل نقد المي آل اسه "نينج * والقرى الزابيع والقاتن التيستلو‎ 
1معصهلضام1 2204 طوع[56 : 358هه 2353 لصون 2 وياتا‎ 8,1 00 
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فضلا عن عزو مملكة مسرى ويجايا لمملكة ” سامود اراباساى” الاسسلاءية الفا شلسة 
وليست بالعكس ٠‏ 


أبن اننابك رك يه اباباعيت عور بطري وس 
فى أند ونيسسيا وسقوطيها فليست يسسبب غزو مملكة د يماك الاسسلاميسة 
كما يقال » وانما السبب الرئيسى هو ححد وث الفتنة الداخلة بيسن أبناء 
الاسرة الملكية فيبا » عزو ملك برابو أودارا  "‏ 8لهؤنا نطوم " 
منممالكة كد يرى المجاورة لها ٠»‏ 220000 المدذالة الاجتماية 
لديبا »فخرح بعض ولاتها من سياد ة ماجاباهيت فاستقلوا وأتاموا مملكة مستقلة 
كنهسان ود يماك وغيرها أما عزو مملكة د يماك !ا لاسلامية لممكة ماجاباهيت 
البند وكية لاتهد ف للقضاء عليها » لان. راد ن فتاح ملك د يماك ابن براويجايا 
ع 8و3 83281 ” مالك ماجاباهيت الاخيسر الشرعى » وانما الهد ف 
هنا المحافظة على حقيقوالده وتراثة المللى اللشريع ٠ )١(‏ 


وهكذا بعد سقوط المملكة الهند وكية والبوذية ٠‏ ازدادت سلكة 
د يماك الاسلامية قوة وازد هارا » وابتدآت التعالهم الاسلامية تنتشثلر 
انتشارا واسما فى اند ونيسيا » وافتنسوكثيسر من الحكام والملسوك 
الهند كيين الباقين على العقيدة الاسسلا مية ٠‏ فقامتممالك اسلاية 
فى كثيسر من جسزر اند ونيسسيا وراتبعأهل البلا سلاطيتهم فى د خول 
الاسلام أفواجا هلان الشموب على دين ملوكهم * 


لس جم سبح جد ص مسح لح سه ل ا 9 


210 اوكا تشند را ساسيتا : المصدر السابق هج ؟ هءص١1‏ مص 5156 * 
ش وكا : تا ريخ الاميةالا سلامية هج؛ عس 185 (٠5١9‏ * 
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وهكذا ترك كتيسر من الائد ونيسسسيين أد يان الاباء والاجد اد واعتنقوا 
الاسلام فاستقرت قلوهم ولمسسوا بمشسيق النور وضيا" الهدى هوم يكسسسن 
انتشسار الاسلام فى أند ونيسيا عنوة محد السيف عوائما عزوا روحهي] 
وكان ذلك بغضسل العلماء العربثم العلماء الاند ونيسسيين الذي سن 
اعتنقسوا الدين الجديد » حتى عم الاسسلام كل الجزر الاند ونيسسسية 
الليم الا بعض المناطقالمنعزلة التى لم يسل اليها الدعاة » فبازا ل 
أهلها على الديانات الاند ونيسية القديمة ولم يمسق على الهند يك سسة 
والبوذية الا جزيسرة بالسى ولوبوك » وأخذ الدين الجيديد ينتشر بيسن 
الشعمب بسرعة مذ هلةحتى أصبح معتنقوه أكثر من تسمعين فى المامسة 
من سكان ايلاد ٠‏ 


وبعد أن عرفنا أن انتشار الاسلام فى أنحاء أند ونسياك ان يسير 
بصسورة ملحوظسة فى القرون الاولى الماضيسة +فيجسدر بنا أن نتحسدث 
عن الفكر الاسسلامى الذى يسود بيسن المثقفين السلمين فى ذلك 
اليوم, » وأن نبين المذاهب الاسلامية الموجودة حينفسذ وهذا ماسنجاول 
توضيحه فى الفصل اللتالى ٠‏ 


+ # » في 
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الفنسل الأول 


معالم الفكر الاسلاس قبل كيو الانجاء المللسي 


من السعربة بمكان تحديد معالم اافكر الاستلامى ااا 
فى القرون | لاولى البجرية » والذات تحديد المذهبالاسلامى الذذى 
د خل وسيطر على فكر العلما' والمثقفين انذاك وذ لك بسببيقلة المصا در 
والمراجع التى تشير الى ذلك ٠‏ أما المراد بالفكر الاسلامى قبل 
ظهور الاتجاه السلفى هنا فنهنى مرحلته من القرن الثا من اليسلادى 
الى أواخر القين الشامن عشر الميسلادى ٠‏ 


ولكن لو سلمنا أن الاملام دخل الى اند ونيسسيا فى عهد الخليفسسة 
عثمان بن عفان أو فى عبد الخليفسة معاوية بن أبى سفان كما رأى الدكتور 
حاءكا ومش البوءرخين الاند ونيسيين © فاننا ونان اتسين 
عرذاك #ابواعك رآ انمه فى النقي و نيهر إلى الات من اهل اتبيه 
والجماعة هم من الزهاد والفقهاء والمحد ثين ولم يكن هناك خلاف يكن 


أنيكدى الى ظهور مذاهب دينية لافى الاصول ولا فى الفروع * 


انما الخلاف الحاسم حد ث بين الامام على بن أبى طالب وبين معايسة 
بن أبى سفيان رقد أدى ذلك الخلافالى ظهور الخوابج تأعلنوا ان الحكم 
الا لله لا للرجال » ركنا أدى الى ظهور الشيمة كفرقة أو حزب وان كسا ن 
مذ هبهوم الد ينى لم يتحة سق الا بعد استشيات الحسون ننغلى كن امسن 


خانك ف عرلة الى عرك القيسة يزه بن شار 201 








(9) د »#0 على سامى النشار : نشأة التكر الفلسفى فى الاسلا, وجاةين؟؟- 
هلاء دار المعارف القاهرة ٠‏ 


) ؟٠١؟0(‎ 


وعلى الرنم من حد وث الغرقة الاسسلاميةالمتشقة عن الجماعة 
الاسبلامية الاولنى فان السواد الاعظ من السلمي نا زالوا متسكين يعقيسدة 
السلف الصالح ٠‏ 


ومعنى هذا أن المذ اهب الاسلا مي ة أو الكلامية لم تكن قد ظهيسرت 
فى الفترة التى دخل الاسسلام فيها الى اند ونيسيا #وين هنا فلا تستيعد 
أن يكون المسسلمون الاوائل ‏ الذين قد د خل الاسسلام على أيد ببسم 
الى هذه ايلاد لس من الزهاد أو الفقيساء أوالمحدثين وانكان قد 


اتضح اخيرا أنهم كانوا من الزهاد أو الصوفية ٠‏ 


ومن المعروف أن الائد ونيسسيين قبل الاسسلام قد مارسوا الحيساة 
الروحية فيمى ظلال الديانة الهند وكية والبوذية » ومن هنا يسهل عليميس-م 
قبل الاسلام من م خلال الحياة الووحيسة أو التصوفت فليسمنالعجس أن 
يككون للصوفية الاند ونيعسسيين دور كبيسر فى نشر نور الاسلام بيسن 
المواطنيين » بل أكثر من ذلك اصبح المسلمون فى اندونيسيا فينا بعد 
يهتمون بالحياة الروحيسة والتصوف » اكثر من أهتمامهم بالحياة المقلية ( علسم 
الكلام, ) والفلسفة ) ٠‏ 


واستد ل الدكتور معطى على هذا الرأى ٠»‏ بوجود العلماء المثقفين 
الكبار فى القرن الساد س عشر الميلادى فى سوبطرة الشمالية أمثال : الشيسخ 
حمزة النفصورى وشمس الدين السومطرانسى ٠‏ والشيخ نور الدين الرانيرى 


وعبد الرودوف ستكل يفيرهم وفى جساوة كان الاوليا" التسعة هم السوفية(١).‏ 








(0, 518عصممصط ص1 غخطعدمطة_ ع1سفامة ممععومك :5 خله ذاشتعلنة1. قمعم 
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وفى أوائسل القرن الثالك اليجرى د خل المذ هب الشيعى السى 
سومطرة الشمالية ثم أعقبه المذهب السنى ع فوقع الصراع المذهيسى 
بينهما * 


الصراع بهن المذ هب الشيعى والمذ هب المنى فى مملكة برلاك : 


ان كثيرا من النا سليسوا على يقين بأن المذهب الشيعى فى العصور 
الماضية قد بسط سلطته وحصل على النفوذ السياسى فى المجتمس سم 
الاندونيسيى ه ويعود تاريخ الشيعة بأند ونيسها الى ثورة الشيعة فى 
الفرس سنة 746 س 1147م ه وهذه الثورة كان يرأسها عبد الله بن معاويسة 
من سلالة 90 طالب أخو على بن أبى طالب » والذى كان له 
أباع كيرون ٠‏ 


وكان ابن معاوية قد استطاع أن يستولى على مناطق واسعة طسوال 
السسنتين ( 744 61م ) وأقام قصرا فى " استخرة” فأعلن تفسس سه 
ملكا على مناطسقمداعسن وخلوان وقاسس واصفهان وموانى كبيرة أخرى » 
ولكنه لقسى مصرعة فى معركة * ماروسيد يان مع جيشمروا ن وعلى رأسهم أميسسر 
بن دبارة ٠ودفن‏ فى " حورة " وأصبح قبره مكانا زار فيه كثير م نالناس 
(1), 


فى زمن أبن الاثيسر 





)١(‏ أ ٠هاشيى‏ : تاريخ دخول الاسلام وانتشاره فى أند ونيسيا وص 111ب 


1١7‏ نقلا عن كتا 1811812 180 65 ممع 151821 : 15181هم .ةق 
: 001 
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وقد فر بعش أتباعه الى جهسة الشرقالاقصى وبعضهم فر السى 
"السند الهندى” وعمان ومصر » وذكر اين الاثير وابن جرير الطيرى 


المكان الذى وصلوا اليه » وذكر ابن الاثير أنه جزيرة * اينكوان *(0)ء 


وقال شباد الدين أحمد عبدالوهاب فى كتايه " نهاية الا'رب: ان 
فى جهة الشرقمن الصمسين هناك سست جزر سماة “" جزر سيلا " وكسان 
أهليا الملوييسن الذين هرربوا من بنسى أمية(؟). 


وذكز السقريزى فى كتابه ؟ الخطط القريزية “ أن فى جبة الشسرق 
من البحر الصين هناك ست جزر مشهورة ” جزر سيلا" وقد حضر اليب! كثيسر 
من العلويين فى القين الاول الهجسرى خائفين من القتال 05 . 


ومن المعلو, أن غالبيسة العلويين كانوا شيعسى المذهب » وكا تسيا 
فى دعوتهم الى الاسسلام يدعون الى المذهب الشيعى ٠ورهكذا‏ د خل المذهب 
الشيعى الى آسيا الشرقية »ء ومنها الى أتشية "( برلاك ) ٠‏ 


ومن جهة اخرى هناك روايات فى التراث القديم 7( تخبرنا ‏ كبا 





٠ نفسالمرجع | ونفس الصفحة‎ )١( 

٠ 5٠١ ص٠‎ (١ نيايةالاآارب: ج‎ )١( 

(؟) القريزى : الخطط 6ج ١‏ وص ١٠٠؟٠ ٠‏ 

(؟) كتابب ” اظها ر الحقلابن اسحةالكارانى ألفاسى ركتاب : تزكية 
طبقات جمع سلطان السلاطين ٠‏ للشيخ شمسالبحر عبدالله 
الا سسى » الذى كتبه مرة ثانيسة السيد عبدالله بن السيد الحبيب 
سيف الد ين سنة ه5١‏ م ٠‏ ثم كتاب ” سلسلتملوك برلاك وياساى» 
للسيد عبد الله ! بن السيد حبيب سي فالد ين ٠‏ 
(الاستاذ! «هاشمى : تاريخ د خول الاسلام وانتشاره ٠٠س‏ 154) * 





) ٠8 0( 


استوبها الاستان أ ٠‏ هاشمى - عن تاريخ د خول المذهب الشيعى باند وئيسيا 
' وتذكر أن ذلك يعود الى أن الامير سلمان من د ولة ” ساساند " فى الفسرس 
ترك لاد راكها السفينة مع التجار ممتوجها الى الشرةالاقص وكجنسسوب 


تبترقتكى امتض] 2 0 


وحيسن عبرت السفينة خليج ملاكا نزل الا تسر سلمان والتجسار 
فى ميناء تشوسا  " ٠‏ 9ززنتتاءل «همصهد8 ” فى شمال أتشية اليا ) 
ولما غاد وته السفينة فبقسى الامير سلمان فى تشومبا لتعلقه بأميرة ماياتج 


سلوند انج . 0 جمصو و1 ” فتزوج بيبا ٠‏ 


وعد أن اذ ن ملك تشويبا ه ذهبا الى مملكة برلاك ليسكنا هناك 
فتبناها ملك بسرلاك ٠‏ ولما توفسى هذا الملك نصب الشعب الامير سلسسمان 
ملكا للمملكسة برلاك ومن هذا الزواج رزق الملك سلمان أريمة أولاد : هكم ” 


1 5 1 75 8 5 0010 
سصهير لوى وشبهير سوى وسشهير يولى وشهير د ولى 5 


ومن المعروف أن الشيعة كانوا مضطهد ين وسهدد ين للخطر »سواء 
كانوا فى عبد الدولة الاموية وأو الدولسةالمباسية ٠‏ اللهمالا فى عيسد 
الخليفسة المأمون حي ثكان خف اضطبهاد هم +ودل على ذفك مايذكره الترا ث 
القديم, » مزأن محمد بن جمفر ! لصدين بن محمد بكر بن على زين العايد ين 
بنحسسن بن على بن أبى طالب قام بثورتضد الخليفة المأمون ( سد 4 





5(10آاه/ 5آلهم-طالم) فى يغداد »© فأعلن نفسه خليفة 


٠ (١١ه المصدر السابقرس ه6١9 ب‎ : ىشاه١عأ‎ )١( 





) ؟٠61(‎ 


فى مكسة * وقد استطاع المأمون أن يدافسى* نار الثورة وعفى عن محمد وأتباعم 
وقد حشهم على ترك بلاد العرب » لنشسر الدعوة الاسلامية فى اليتسسد 


وجنوب شرقى آسيا والشسرق الاقصى 5 


فذهب مائكة شخصيا لسفينة متوجسين الى هذه الجهات المذ كسورة 
وكان أغلبيم من أئمة الشيعة من العرب والفرس ثم من الينود ٠‏ ومن أهصم. 
هكلاء الرجال على بن محمد جعفر الصد يق |'لذى كان قد قأم بالثورة فس سد 


المأسسون 


بعد أن وصلوا الى بند ربرلاك عنزلوا فيها » رقابلبم فى ذلك 
الوقست ملك برلاك ” شهير نوى ” يكل سسرور وفرج »ثم زوج الملك على بسن 
محمد بن جعفر السد يقيأخته الاميسرة "مخد وم تتشسورى "| ٠‏ ركانت نتيجة 
هذا الزواج انجاب السيد عبدالعزيز الذى نصب فيما بعد كأول ملك 
لسملكسة برلاك الاسلامية » فلقب نفسه بسلطان علاء الدين السيد مولانا 


عبد المنيز شاه فى أول محرم: سنة موده .)١‏ 


وعلى ضسو هذ! كله » يمكن القول بأن العرب والفرس واليئود قله 
أسهموا فى نشر نور الاسلام يأند ونيسيا اسهاما كبيسرا بحيسث لايستطيع 
أحد أن ينكر فضلهم فى ذلك »© فقد دجلوا مذهبهم الشيعى وحضارتيمم 
الاسلا ميسة بين المواطنين " ركان لقب شاه ٠‏ لملك برلاك خير شاهسد 
لتأئيسر الفرسنى تلك السملكة ٠‏ يفم أن هذا اللقسبلايدل دائما علنى. 
أن صاحبسه شيعى المذهب وقد يكون أحيانا سسنيا ٠‏ 











* نفس المرجع ص17‎ )١( 


) 507 ( 


وسرعا ن ما انتشسر. مذ هب الشيعة فى هذه المملكة وسأد بين اهلهم 
حثى أصيح مذهبا رسميا للدولة طوال عيد السلطان علاء الدين سولانا 


عبد المزيز شاه ( 15١‏ 15641ه/ 260 15م) ٠‏ والسلطانعسلاء 





الدين السيد مولانا عبدالرحيم شاه ( 1561 848؟ه/4484416م ) 
)0( 

والسلطان علا * الدين السيد مولانا عباس شاء ( ه54 ١٠٠أه/4هه/15,)‏ 

ومن المحتمل أن يكون الشيمة حينذاك من الامامية والاسماعيلية(" )هذا 


عن اليْدَعبُ الأمتحييى . 


5 مجه متخظ عد جات يعن< :1 


أنا عن مذهبأهل السنة والجماعة فقد دخل الى مجتم عبرلا ك 
فى عهد السلطان علا الدين مولانا عباسشاه ( ه54 0٠50ه)‏ مونالسن 


جميسور الثنمب اقبالا حرارا منا ادى الوكراهيسة أهل الشيعة لاصما” 





نتائسج هذه الفتنة أن البلاد ظلت لمدة عاميسن بد ون سلطان يعد وفساة 


السلطان علا الديسن مولانا عبساس ٠‏ 





0 وحيسن اعتلى السلطا ن علا" الدين السيد مسولانا علومغيات شب اه 
1 المرش (505 ه٠؟5ه/‏ 114-11(86,) حدش فى أواخر عيد» التسسزاع 
على السلطسة بين طائفتى الشيعة والسسسنيين «لوكان الغوز لصالح السنييسن 
ثم نصبوا سلطانا من طائفتهم أى من سلالة “” مراء يرلاك * الاملتسى ‏ 
( بير نوى ) » وكا نأو ملك لها ” سلطان مخدىٍ علاه الدين ملك 
عبد القادر شاه جوهان ( (١ ٠1‏ 9ه / 155-154م ) ثم تولى بعده 





(1) نف سالمصدرص ٠ ١١48‏ 
(؟) انظر : تاريخ اندونيسيا التقومى عج؟ ٠*ص16١١‏ * 











) ٠٠8( 


السلطان مخد و علا" الدين ملك محمد أمين شاء جوهان ( 5٠١‏ 586 ه / 


181-5م) ٠‏ ركان هذا السلطا ‏ عالما كبييرا وأسس جاممةديان 


تشرعكالا * 2 طولزوم * فى بأيىين ع باز 139 


شحة "ناشين كل ان بكو سان 4030 


ثم يأتى عدء السلطان مخدم,علاء الدين عبد الملك شاه جوهسان 
(554 س5اءه/ 458-5153 1م)٠‏ وفى السنوات الاريعالاخيرة قامت ثسورة 
تلشيية لقلب النظاء فوقعت الفتنة الطائفية بين الشيعة والسسنيين وأخيرا 
وصلوا الى انفاق سلام بينهما » بتقسم مملكة برلاك الى قسيمن » وهما 
"القسم الاول : مملكة برلاك الساحلية لا هل الشيعةووجوز لهم اختيار 
سلطان منهم » وهو السلطازعله الدين السيد مولانا شاه ( 18 سلالالاه 


7س عدلم ) ٠.‏ 


القسم الثانى : مملكةيرلاك الداخليية لا"هل السنة والجماعة 
ويجوز لهم اختياز سلظان منهم وهو السلطان مخدم, علاه الدين ملك 


ابراهيم شاء جرهان ( 5-518 *6ه / 1241ب 018ل217()0). 


لوكن ليد م هذا الاستقرار فى المملكة طويلا »اذ جاء هجمىم مملكة 
سرى ويجايا البوذية على مملكة برلاك الاسلامية (سنةه ا :5اهل/147م) ٠‏ وقسد 


أسفر هذا الهجرم عن وفاة السلطانعلاء الدين السيد مولائا محمد شاه 


)1١(‏ [٠هاشمى‏ : تاريخ دخول الاسلام وانتشاره ٠٠ص ١11-1154‏ م 


٠ نفس اللبرجعم‎ )1١( 





( وء؟ ) 


وشو مه يناف تناتعلينة: :عت اجر عليياايته. فلك السلطان عند 
غله اذيك يلك ابراه فاه جيهان الس © وان كنا السلستان 
الجياد المقدس ضد هجوم مملكة سرى ويجايا الذى انتهى سنة( 518ه/ 
001))* فالسحيت جيوش سرى ورجايا الى يلاد هم لمواحهة هجوم مبلكقكة 


دريما وتنجساه” 8 م هم 8 ل« 8 م ع ع ن “من جار .)١(:‏ 


وعد وفاتهذا السلطان ( السنى ) «استمرت سلكةبرلاك فى 
رسالتهاالاسلامية .تحت قيادة السسلاطين من سلالة هذا الملك حستى 
جاه الملك الاخير ‏ السلطان مخد و علا الدين ملك عبد العزيز شاه جوهسان 
(115111ه/ 015371 15م ) ووقد تزى بأختهذا السلطسان 
الملك الصالع ين مملكة سسامود راباساى «واخيرا » انضمت مملكتبرلاك الى 
مملكة سامود راباسساى فى عهد الملل الذاا هر (5), 


يعلى هذا نقد اصح المذهب ااسنىيذهيا رسميا للدولة شد 
سلطان مخد وجلاء الدين ملك ابراهي م شاه جوهان » الى أن أنضمت مملكسة 
برلاك الى مملكة سامود رأياساى +فاستمرت الرسالة السنية طوال عهد ملوك أتشيه 
دار السلام © التتى بدأ قيامها فى القرن الثالكعشر المولاد ى السى 
أوائل القرن المشسرين البيلادى * 





٠٠١ اتفسسس المرجسمع‎ )1١( 


)0 نفس المرجسع 1073 





) »١٠١ ( 


اما المذهب الشيعى فقد أخذ فى الاختفاء بعد سقوط مملكة بسرلاك 
الساحلية »ء أن ذنهبتاتباعه الى مملكة ملاتا » التى اعتنقت هذا المذ هب 
منذ قياسها على يد سلطان محمد شاه( 171١م)‏ الذ ف كان قداسلم 


علىيد السيد عبدالمزيزه العال الكبيسر الذى جاء من جدة(١1).‏ 


اليد هب الشافمى واليذ هب الاشعرئفى اند وئيسما 


تخبرنا الووايات عن د خول المذهب الشافمى ( أهل السنسة 
والجساعة ) الى مملكة سامود راباساى الاسلاميتحين أرسل شريف.كعة 
اسطولسه لتحويسل شعب سومطرة الى الاسسلام ٠‏ «كانقائد الجماعة رجلا 
يدعى الشسيخ اسماعيل » ولما وصل الى مملكة سامود راياساى كا نمليكم سا 
ويدعى مراسيلوا * 8110 وبدولة *(*) قد أسلم ء نأقنمه الشيخ باعتناق 
المذهب الشافعى » فيو المذهب الذى كان سائدا فى مكة ومبسصاسر 


٠ آنذاك‎ 


واعتماد! على مذكرةالاستاذ محمد يرن سجميسل : حين زار الشيسسخ 
أسماعيسل الزرقى :وجماعته مملكتسامود راباساى وجد ملكها مسلما ( مراسيلو ) 
وكان .وزراو"» من العلما" البارزيسن : 
)١(‏ حاما : تاريخ الامة الاسسلامية : ج 6 » .41 » والدعوة السسسى 
الاسسلامص ١١؟‏ * 
») وهو منسلالة ملك برلاك المسلم يعئى مخد وم سلطا ن يلتك 
أبراهيم شاه جوهان ( 1518 ٠5ه/ ١1:17‏ ١1م)‏ وليسملكا 
هند وكيا كما زعمه أرنولد فى كتابه * الدعوة الى الاسلام ” وبع الروايات 
الاخدسيى نا 
( انظركتاب :تاريخ د خول الاسلا وانتشارء ٠٠‏ للاستان !أ »هاشمى م" )٠١‏ 





) 5١١ ( 


٠ السيد غياث الدين س رئيس الوزراء‎ )١( 
٠ السيد على بن على المرانى  شيخ الاسلام‎ )1( 
* ر؟) على عصام الد ين الملا بارى وزير الخارجيسة‎ 


وكانت الد ولة آنذاك فى منتهى الغنى والرفاهية , وقواتها البحرية 
والبريسة قويسة ومنتظمة » وكانت الد ولة متمسكة يمذ هب أهل المنة والجماعة 
ولما رأى الشسسيخ أسماعيل كل هذه المظا هر الطية ٠‏ أهدى لي ذا 
الملك لقبا جد يدا » وهو السلطان الملك الصالح » وهو نفس اللقبالذى 
استميله ملقيصر ‏ الملك الصالح نجم الدين الايينى .)١(006‏ 


بعد سنة ( ١5117‏ ل 15177م) تم تنصيب ملك محمد شاه ملكا 
لمملكة سامود را باساى الثانى خلغا لوالده »ولقب لفسه سلطان عتم سك 
الملك الناهر بهيان شاه »ثم خلفه بعد ذلك ابنه سلطان أحمد بهيا ن 


شاء الملك الظاهر ( ااالاس ٠*هلاه‏ / 1١51510‏ ب 65؟لم) ٠‏ 


وأكد ! ساف محمد زين الدين أ نهذا الملك الظاهر الاخيسر 
حفيسد الملك الصالح وليسسابنه كما ذكرت يعدن المصادر ٠‏ و أنه هوالذى 
عرفسه ابن بطوطة وأشار اليه حين زار هذه اللاد ل')ء وقد قال 





٠ ٠6٠6 المصدر السابسق ص‎ : ىيشاه٠أ[‎ )١( 


(1) وذلك لا نالسلطان محمد الظا هر بهيان شاه ابن الملك الصطالسح 


قد توفصى سنة 1511م +يعنى حوالى ١1‏ سنة قبل مجى*ابن بطوطسة ٠‏ 


( انظركتاب: تاريخ أتشيه و دوستتارا ” صقل طعزكة طلعتعوة *” 
111 بالا 
ص ١15‏ ( د 








) ؟١؟0(‎ 


فى وصفه : ” من فضلاء الوك وكرمائيم شافعى المذهب حب للفقيباه 
يحضر مجلس للقراءة والمذ اكرة وهسو كثير الجهاد والغزو ومتواضع يأتسسى 
الى صلاة الجمعة ماشيا على قدميسه » وأهل بلاده شافسية يبساسون 
للجياد يخرجون معه تطرعا » وهم غاليون على من يليهم من التقفار 
ويعطونهم الجؤيسة على الصلح .)١(*‏ 


وفى اليو, الرابسعقابل ابن بطوطية الملك الظاهر بعد ادا" صلاة 
الجمعسة مع وزرا"ة » فوصف هذا اللقاك بيا يلى : ” ثم دخلت السى 
السسلطان فوجدت القاضى أمير سيد والنالةعسن يمينه وشياله 
فصافحنى وسلمت عليسه وأجلستى عن يسساره باق من ال مسن 
كن اسسفارى «فأجبته ٠‏ رعاد الى المذاكرة فى الفقه على مذهب الامام 
الشافمى ٠‏ ولم يزل كذلك الى صلاة العصر 0.6 *(5), 


وقد استخلسالباحثون الاند ونيسيون والغرميون أن السلميس سن 
الاند ونيسسيين آنذاك كانوا على المذهب الثشافعى فى الفروع ومذ هسب 
أهل السنة والجماعة فى الاصول ٠‏ وقد تعس ول ياس لبان ل 
بأنه كان مسليا من أهل السنة نميورا على دينه ٠»‏ مولعا بعقد المناظخسرات 


مع الققهاء ©» ومع علماء الديسن (15, 


١48 ابنبطوطة : رحلة ابن يطوطة «دار صادر وداربيروت 6ص‎ )١( 
بيسروت 6 156م*‎ 

٠ 0115 نفس المصدر‎ )1١( 

(؟) الدعوة الى الاسسلارضس 5981 ٠‏ 





) »١؟‎ 0( 


" وكان بلاطة مقصد الشعراء ورجال العلم » ويذكر لنا ابن بطوطة 


اسمسى قاضييسن ( القاضى الشري فأمير السيد الرازى وتاج الد 





الاصببانسى ) وكا نقد أتيا اليه من فارسكسا يذكر اسم امير كسان 
كد ورد رسولا على السلطان من د هلى ( ايند ( 9 وهذا يد لنا علسسى 
أن سومطرة كان من قبسل على اتصال يكير من أرجاء العالم الاسلاسى )١(‏ . 


واذا أمعنا النظر فى المذهب الدائدؤيصسر والشام والحجاز والبند 
وايران وسشسظرة فى تلك الفسترة وجدنا أنه على الارجح هو المذهب 
الشافعى فى الفروع ومذهب أهل السنة والجماعة فى الاصول واذا كان المذهب 
الساعك فى هذهابلاد هومذهب أهل |اسنة والبماءة واذا كان اللمذهب 
الاشعرى قد بسط سلصطته فى الدولة العربيمة وايران وااهنه فلى 
تلك الفترة ء فسن السوككد أن هذا النذهب هو المذهب الستى فى 
مملكة سامود را بباساى » ولعل الذى يوكد لنا ذلك هووجود العلاقتسة 


الوئيقسة بين الشافهية والاشعريةبصفة عامة فى المالم الاسلامى ٠‏ 


كان الامام الشاقعى ( ١٠٠(ه‏ ب 5١64‏ هه) ‏ كأحد الائمِستة 
الايعة ‏ سلغيا فى العقيدة حيتكان يكره الخيضفى علم الكلا, ه واستمرت 
هذا النهج السلفى عند أتباعه الشافعية ثم جاء أبو الحسن الاشمرى 
(955-580ه ) وأسسن مذعيسه الذى أطللق عليه أسم مذهسب 


أهل السنة والجماعة ٠‏ 





) »١؟‎ ( 


وسرعان ما انتشسر المذهب الاشعرى بعد ظهوره فى أنحاء العالم 
الاسلامى يفضل الملوك والعلماء © وأصبح مذ هبأ رسميا للد ولة الايويسة 
والمساليك فى مصر والشام ثم انتشر فى العراقوالحجاز واليمن واليهنسف 
وماوراءها ٠‏ حثى بلاد اند ونيسسيا * وقد راج هذا المذهب فى أوسا ط 
الشافمية ٠»‏ بلعاش البذهب الشافعى واليذهب الاشمرى جنيا الى جنسب 
فى الدولسة الايوية والمماليك وكذلك فى البند والحجاز وخورد سستتانى 


غيرها من المال الاسلامى الشرقى .)(١(‏ 


ولذلك قال الشيخ بن عبد السلام :” ذكروا أن الشافمية والمالكية 
والحنفيسة وفضلاء الحنابلة أشمريون * وكان ابنعساكر يقول * هل من 
فقها" الحنفية والمالكية والشافمية الا موافق الاشعرى ومنتسب اليه 


ورا ض.حميسسد: سعيهفى دين الله *(15. 


وذكر كلام أبى العباس قاضسى المسكر الحنفى : " ٠٠0‏ قد أخذ 
عامسة أصحاب الشافعى يما استقر عليسه مذهب أبى الحسن الاش سرى 
وصنف أصحاب الشافعى كتبا كثيسرة على وفسور ماذهب ال هالاشعرى »الا 
أن بعض أصحابنا منأهل السسنة والجماعة خطاأً أيا الحسن الاشمدرى 
فى بعض اللسائل ” وذكر البحث فىتحقيقذ لك : ٠٠٠٠قلت:‏ " الا أعلم 
)١(‏ انظر : عبد الحليمالجندى : احمد بن حثنيل ايام أهل الستسة 
ص 5١#‏ ل 5١8‏ السبكى : طبقات الشافعيةاكبرى ج '*ص 5651 
ومحد أبو زهرة : الشافعى دحياته بعصره وآراواه وفقهه ص 87١‏ 
ف 
(؟) السبكى : طبقات ج؟ منى 830959 ب كلا" ٠‏ 





) "51( 


لعسرام بسين التصوف السنى والتعموف غير السستى : 


جسن | سم || ليا الا سلما لدم ابه حيلم | سند ع عدم آم سم 


لقد أشرنا قبل الى أن الاند ونيسسيين منذ قديم الزمان كانسوا 
يميلون الى الحياة الروحية أكثر من ميلهم الى الحياة الفكريسة ولذلك كا نى 
المسلمون الاوائسل فى اند وئيسيا منالسوفيسة وليسوا متكلميسن #وقد ظهسسر 
ذكاءهم فى التكيسد_على الظروف اللحليسة و فضلا عن مهارتهيم فى 
التكيسف مع الحشارة الاند ونيسسسية القديمة » ومنهنا أنتشر الاسلام 


فى بسوع البسلاد 9 


كانت مملكة سامود را باساى ,.لغت 3مة الازد هار والتقدم فى جميسسمع 
المجالات «ومنها مجال الثقافة الدينية ه ولاسيما فى عبد الملك 
النلاهر الثانى «خنفيد الملك السالم ٠‏ 


اذا كانت المملكة حينئذ قد دانست بالمذهب السنى (الا"شعرى) 
فى الا"صول والمذهب الشافعى فى الفروع *» فييدو أن المذهب الستى فسى 


ان التراث الاسلامى فى اند ونيسيا لم يقدم لنا شيئا يذكسر 
عن الصوفيسة وقتكذ غير أن الشيخ يوسف ساماعيل التبهانى ذكسسر 
أحسسد شيوخ الصوفية الاند ونيسسسيين فى كتابه القديم! 
* أبو عبسد الله مسعود بن عبد الله الجاوى ” حيث قال نيه : ” كان شيخا 
برا براق تدعا ورلتيا مركو ينا الساة سيعت 
الفقيسه أهل عراجسه وكانت له ضحيسة معالفقية الكبير اساعيل الحفرستى 
٠‏ وانتفسم 5556 وشملته بركة انفاسهم ركان صاحبخلقوتيبيسة انتف عه 








) ؟١*‎ ( 


جماعة منالاكابسر كالشسي عبد الله بن أسمد اليافمى وفيره » وذكره الشيخ 
اليافمى فى تاريخه وأثنى عليسه كثيرا وقال فى حقه : * شيخنا المذكور 
الولسى المشهور ذو الانفاس الصادقسة ء والكرامات الخارقة والنذاهب 
السسنية والمقامات الجليسة» ثم قال فى موضسحآخر وهو أول من البسس 
الخرقسة ٠‏ باغادة وقعت له قال : " وحشرت معهمرة عند قبر بعسسسسض 
السالحيسن ففيمست منه أنه كلمه من قر 1(8.066), 


كانت الشسيخ اليافعى صرفيا كبيسرا مشهورا فى مكة فى القرن الثامسن 
اليجسرى أو القرن الرابسع عشر الميلادى » وقد عاصر ابن بطوطة هسذ! 
الشسيخ بل التقيا فى مكة ٠‏ فاعترفالتسيخ اليافمى أن للشيخ الجاوى 
هو الذى ألبسه الخرقة لا"ول مرة رمزا لاجازة الشسيخ لتلميذه »ء وسسسن 
المعروف أن اسم ” الجاوى * نمسبةالى سكان اند ونيسيا وباليزيا وتايلانى 
الجنهيسة عند نظر العربمنذ قديم الزبان . 


واذا كان الشسيخ اليافعى لميذكر شيئا عنتاريخ وفاة استاذه الشيخ 
الجاوى فان تاريخ وفاته واضح وهو حام 4 1لاه/ 1171م ٠‏ وأنه كان معاصرا 
للرحالة ابن يطوط-ة المتوفى سنة ( *لالاه/ 1515م) ٠منه‏ ذا 
يتضح لنا أن الشيخ أبى عبد الله يسعود ابن عيد الله الجاوى عاش قى 
زمن ازد هار مبلكة سامود راباساى أى فى عيد اليلك الظاهر الثاتنى ٠‏ 


)010 جام عكرامت لارليا* »ج"؟ »عص14؟ »تحقيسقابراهيم عطسوان 


عوض مصطفى ٠‏ اليا بالحلبى » القاهرةء ؟لا6( م٠‏ 





) "180 


على هذ! الاساس رأى ال دكتور حامكا أن التصوف الاسلاسنى أو 
الحياة الروحية فى أند ونيسيا قد بلغت ذ روتهافوعيد مملكة سامود راباسا ى 
وسن ثم ظهور الشيخ الجاوى كالصوفى الكبيسر الذى كسانت لهعلوم معروفسية. . 
فى داخل البلاد وخارجيا درقد أصبح شيخا كبييرا فى اللبلان 
الهيية وللكه تلاميذ ومريد ون كبار فى مجال التصوف ومنهم الشيخ اياف 

ولكن لان التراث الاسسلامى الاند ويسسى لم يسل الينا الا فى 
عبد ملوك مملكة أتشية دار السلام التى أسسبا السلطان مفياة شاة 
سنة 7١18م‏ «ولذا فان ازدهار الثقافسة الاسسلامية لايعتبر جد يا. الا فسسسى 
خلال هذا العبد أىبين القرن الساد نس عشر الميلادى غوالقرن السايسع 
عشسر الميلادى ٠‏ بحيث دخل الى هذه اللمملكة كثير من العلياء والمثقفين 
وخصوصطا من الشسرق الاوسسط ٠»‏ 


وكانوا يمارسون الحياة الروحية والفكرية فى يلاده, ولما د خلوا 
سومطسرة وجاوة » حملوها ,أد خلوها فيا «ومنثم أدخلوا الكتبالمذاهب 
الدينيسة كما أدخلوا المذاهب الصوفيسة » وهقين العامليسن أبحست 
الحياة الروحيسة والفكريسة تزد هر ازد هارا ملموسا فى أتشيه فأخذ التصوف 
غير السسنى يسسيطر على الحياةالروحيسة فى المجتمعالاند ونيسسى 
آنذاك 57), 























)10 و2132121/3 نامع 482 مفعصوطمعامع2 ,4نموة23 :1 وعلتوة!1. عرز 
2 سك 1 و1981 ,12185188, 151328 نسيللا ضصومع1ج1 


د /٠‏ جامكا : التصوف تطوره وتنذ ينه © تور الاس لام » جاكرتا 15416 » 
ص ١ع" ٠‏ 
,)2 - طفكسقل طاء1زة 1511م غ28 م1115 : لإقبروطط فطق جز 
وا21 22م 4012 1طسن11 طعلة 9971 سمقفطوععصوة سم 1د 1عرباكم وز 
لط 198286 منطوع 27.مم و82818ل 1ه طفنعز هماخ 
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وكان التصوف الفلسئى الذى يقول بوحد 3 الوجود كما ظيمر عند أبسسن 


عيسى قد نال ترحييا من جمهور الناسفى ذلك القرن » بل ازداد انتشارا 


وتأثيرا عند المواطنين بشكل أوسم , فقد روج له هذا المذهب الصرفيا 
الوطنيان اللذان لبما مكانئسةعاليسة فى ساكةأتشسية +ونالا د ! كامسلا 


من قبسسل السلطان اسكند رمودا » الا وهما الشيخ حمزة القتصوى (١)1ء‏ 


والشسيخ شمسالد يسن السومطرانسى (؟) ٠‏ وقد اصح مذهب وحصدة 


الو جود (*) ظاهرة واقعية فى الحياة الروحية العامة بفضل جبود هما 





سس ان /٠‏ احسد د أودى: فلسفة صوفيةشيخ حمزة الغنصورىفى ضو؟ نقسد 


)10 


)0 


)»*) 


الشيخ نور الد ين الرائيرى *مجلة الجامعة»نيرة!؟ وسنة51 114 »ص ٠5٠‏ 
هو أكبر الصوفية الاند ونيسيين الذى ولد فى أتشيه ( سومطرة الشمالية ) 
وأنه فى تصونه يتأكر بمذ هب وحد تالوجود لدى اينتربى وقد تولسسسى 
منصب قاضى القضا» فى عهد السلطان اسكند رمودا » وله كتب كثيرة فسسى 
العرية والملايوية( المكتوية بالمعرية ) * ومنها : شرا بٍالعاشقين» 
واسرار العارفين فى بيا زعلم السلوك والتوحيد دورب المحققين وكشف 
السر التجلى السبحانى هونهى نى تحقيققول رسول الله * مزعر ف 
نفسسه فقد عرف ره " +ومفتاح الاسرا ر وغيرها ٠‏ 

(تاريخ اند ونيسيا القومى ١‏ وكاتشا ند رأساسميطوج لاءص )١6٠‏ 7 
هوتلميذ الشيخ حمزة الفثمورى المخل_ د طرريقًا ومذهبا ٠‏ وله مو'لفا 
كثيرةباللغة العربية واللفة المالوية ( اللكتوة الحروفالعرية ) ومنها : 
مرآتالممنين » ومرأة المحققين هوشي رباعى حمزة الفنورى »وجوهر 
الحقاكق والاخير : تبيه الطلاب فى معرفة الملك الوهاب ٠‏ 

ظبر هذا المذهب لا ول مرتعند البنود «ثبتأثر بيهم اقطا ب الطبقة 
الارلى فى الفلسفة اليونانية ٠وفر‏ الفلسفةالمريتظهر هذا المذهب 
عند الحلاج وابن عربى » وفى العصر الحد يث مس أشهر القائلين بسه 
جبورد الويرونو » واسيونوزا » وهذا المذهب على تحوين:” أن يكسون 








( 56860؟ ) 


المتواضعة فمى نشر هذا المذهب 4وعن طريقكتابةالكتب والرسائل شعرا ونثرا ٠‏ 


لمرا 


ويمكن تلخيس مذ هب و بحد ة الوجود للشيخ حمزة الفنه 5 
بما يلى : * ان الوجود واحد مهما تعدد مظهره وكان لهذا الوجود 
الوحيد ظاهره وواطنه » ان المالم الذى نراه وكل ماهو موجرد ليرالا مظيسر 
من مظاهر الوجود الحقيقى © سواء كانت سبارءه أو أرضم ء يجره أو سيره 
وهذا الورجود الحقيقى هو الحق تمالى ٠‏ 


وكان لهذا الوجود مراتب سسبع هولكن حقيقتها واحدة : 

٠ أحديلة: حقيقة الله الحقة‎ )١( 
٠* واحسدة ه حقيقكلة محملد‎ )1١( 

(؟) وأحدية «حقبقة آدم ٠‏ 

(؟) عالم الارواح حقيقسة السروح» 

(ه) عالم المثال : حقيقة كل الصور ٠‏ 

(1) عالم الاجسام : حتقيقةالجسد ٠‏ 

(/ا) عال الانسان : حقيقةالانسان ٠‏ والكل موحد فىالواحد ٠‏ 


وشعانى هذه أحديسة وهو الله ٠‏ وهو .)١ ٠١]‏ 


سس الله وحد ها هو الوجود الحق ءوالعال مجم النااهر التى تملوؤعسسن 
ذات الله دون أن يكون لبا وجود قائم بذاته » "بي" أن يكون العالم 
مووحده الوجود الدسق وهذا النحو يسسفى وحده الو سود 
المادريةء 
( مراد وهبة : المعجم الفلسفى ط " ءص 6584 6دارالثقافة الجديد ة 
لقره التاهرة ) ٠‏ 


و 1204026518 01 طفصتة فطعم محمعصوطهوععلسة2 :+ وعتكماة رط 
01١0‏ 22 .1قط ,1974 رعصوئصائا سصقانفظ 


د 0 حامكا : تطور الباطنية فى اند ونيسيا نيولان بينتانج ١11/4.‏ هص ؟]: 





) ؟؟١‎ (( 


ولكن لم تدم هذه الحالة وسرعان ماجاء الشيخ 0 كان 
الى المملكة أتشيه سنة 111١م‏ يمذهب سنى فى التصوف ٠‏ عارض مذ هسب 
حمزة الغنصورى وشسن الدين السوبطرائى الصرنى » فرأى أن فلسفسة 
حمزة الغنصورى الصوفية فى الله والانسان عبارة عن مذهب وعدة الوجيتود 
واغفته باد قن قاطمة وافينينا باففس السلا * وذلك عن طريق 
كتابه” الكتب والرسائسل التى تبره. وتوء'يد على موقفه ففضسلا عن طيسسق 


(8) هوتور الدين على ين حسسينجى بن محمد حميد الرائيرى #ولسسد 
فى جوجارات البند » ولكنه من سلالة القريئسى الذى جا" سن 
اليمن وأنه تتلمذ بالسيد عمر بن عبد الله بشيبين منطريم » وهب للحج 
سنة 6 ٠١‏ ه » وتابععمه الشين محمد جيلائى بن حسن الرائيرى وفى 
كتاب ” مزاد الخواطر ” ذكراسم الشيئ نور الد ين محمد ين علسسسى 
الحميدى الشافعى الا"شعرى العبد روسى الرانيرى الصواطى وقبيسل 
الحضور الى المملكة أتشيه مكث فى شبه جزيرة الملايو ( الماليئا 
حاليا ) وألفكتابدرة الفرائش وهداية الحبيب سنة ه؟١٠ه‏ فلم 

حتيا ]إن أنهو نميه السلطان إحنه راللاني مين بالحب 

التى.ألفها فى أتشيه : بستان السلاطين ( بالملاويوية) ١١-الصراط‏ 

المستقيم ( بالملايية ) ٠‏ 9 كتاع ف الاسرار ( بالعرية ٠)‏ 

4- اسرار الانسان فى معارف اارنى والرحمن 8٠‏ ١٠ه(بالعرية‏ 

والملايويسة ) ء ه ‏ اخبار الآخرة فى أحوال القيامة 5ه ١٠(ه‏ 

( بالعربية والملايوية والاأتشهيية )غ٠‏ 1س حل الظل ( بالعريسة 

والملايوية )»لال ساء العياة لا"هل الممات ( بالسيية والملايوية) 

لهس جواهر العلق فى كش ف المعلم ( بالعربية والملايوية ٠١867‏ اسه 

6ه ١٠ه‏ )6 4 المو“لفات عنالمالم قبل أن يخلى الله( بالملايوية ) 

٠‏ شنفا"القلوبه ١١‏ حجة المد ي وتلضمدف الزد يقة2١-‏ تسح 

البين على الملحد ين ه ١‏ كتا بكنايةاللاة ( تمليقمسسن 

كتاب السراط المستقيم ) ( هذه الا “خيرة بالملايية) * 





(؟؟؟ ) 


الحوار والمناقشة معاتباع الشيخ حمزة والشيخ شم سالد ين أمام السلطان » وقسد 
استطاع الرانيرى أن يمنسع انتشار هذا المذهب موثقتا يففسل تأثيسسره 
على السلطان اسكند ر الثانى بافتائه فى تحلييل قتل اتباع هذااليذ هب 
وحرقكتسوم الترويهه 110 ٠‏ 


وقد ساعد ه فى هذه المهمة تلميذه المخل سالشيخ 00 


مهما كانت طريقته السوفيسة مختلفسة عن طرريقة الرانيرى القادريةء لاه 


010 
)»( 


وجد ير بالذكر أنكتاب " الصراط المستقيم ” أو ل كتاب الفقه الشافدسى 
باللغة الملايوية » الذى ألف النقيه الا "د يب الصونى الاند ونيسسسى 
سنة 86 ١٠(ه/‏ 1146م ٠‏ وحين أسلم ملك كينداء ء" ‏ طووع ” 
(فى شسبه جزيرة الملايوية ) أهدى هذا الكتاب ٠‏ 

ويبعد أنمكث سبع سنين فى أتشيه عاد الى البند سنةه؟ ١٠ه٠‏ 
فألف هناك كتاب ”رو محمدية فى طريقلصوفي-ة” ولكن من الاسف 
كان هان الكتاب لمينته بعد منالتأليف هلا"نه ذهب الى رحمة الله 
7 ذدى الحجة سنة 11 ١(ه/ ١‏ اسبتبر 11804مءنأتمه الفيسخ 
صلاح الد ينابراهيم بن عبد الله ٠‏ ( انظر مقدمة كتاب نور الد ي 5 
الرانيرى * بستا نالسلاطين" تتد ير,الدكتور ت ٠‏ اسكند ر مجمعاللفة 
المربية والتأليفه وزارة التعليم الاليزية نكوالالوسور ١1717‏ ساس 
» وقارن تاريخ اند ونيسيا القسومى ٠ج‏ 7 ءص 165 نركتاب”اسرار 





الانسان " للرانيرى تحقديقد /٠‏ توجمةه سه ا"؟ ) ٠‏ 

نت ©/ أحيد د! ودى : المصدرالسابيق ص ١؟ ٠‏ 

هو الشيخ أمين الد يزعبد الروءوفين على الجاوى الفنصورى الستكلسى 
ولد سنة 1117م فى سنكل (سومطرة الشمالية ) ولذا نسب اسمه الى 
السنكلى هد رسالتصوف فى مكة والمدينة مدة 15 سنة معالشسيخ 
سيف الد ين أحمد الهد جانى القشيثى ( 1687 1110م) والشيخ 
ابراهيم الكوارانى 11111 --0141) وأنه أول من أدخل الطريقة 





( ؟؟» ) 


من أتباع الطريقة السترية ولكتهما على المذهب الشافعى » وكان عبد الرو'وف 
السكلى موا صلا مخلصا لجبود أستاذء الرانيرى فى نصر التصسسوف 
الستى بعد عودئه الى الهند فىعيد السلطانة ضافية الديت فاه 


٠ (115641لسه10لم)‎ 


)0 
ومن هنا ظهر الصراع المذهبى فملا بين التصوفالمنى" عده8ه+02 


الذى يمثله الشسيخ نور الد ين الرانيرى والشسيخ عبد الروكوف الستكلى 


الى اند ونيسيا وهو أو مفسر الاند ونيسى الذىيغفسر القرآن كاملا باللغة 
الملايويسة تحت المنوان: * ترجمان مستنيه ” » وله تلميذان مخلصسا ن 
فبهما ؛ الشيخ يوسفتاج الحلوتى منمكاسا ( رسولاويسى الجنوهية) 
ثم أصبح قاضيا فى مملكة باندن» فنفاه الاستعيار البولندى الى سسيلا ن 
ثم افريقيا الجنوبية فمات هناك ٠‏ والثانى الشيخ برهان الدين مسن .. 
اولاكان ٠‏ ميظ نجكابو ” نافط تعاعص قص 11 - صوهطلة ]01‏ ” 
فى سومطرة الغربية ) ٠‏ وله فخمل السبقفى اسلام سكان المناط سق 
الساحلية والمناطق|لد اخلية أو الريغية "» ومن موعلفات عبد الرو"وف المشيورة 
هى : مرآة الطلاب فى اتصال معرنة الاحكام الشريمة للملك الوهاب»* 
فى الفقه الشافسعى ء أما فى التصوف فيى كتاب: كفاية اليحتاجيسن 
دقيقالحروف» بيان التجلى ٠‏ عمدة اللسهتدين ” * 

( 88.م,1.1,1960هل/! ,سهذعة كه هخلعمه1ملزممظ مم2 ) 
التصوف السنى هو التصوفيمعناء الايبابى االذى رفش نظريات الاتحا د 
والاتصال »والحلول ووحد ة الوجود » وأنه يركز على تحليل نفسى دقيق 
لاحوال النفس ود راسة علميةللا خلاقا لعملية التى تسمو بالمر؛ الى د رجسة 
الكمال ٠‏ فهو فى الوقت نفسه تفسير ذ وقر للاسلام ومصد ره الكبيرين القرآن 
والسنة فى ضوء العقل لافوق حسد وده * 
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وأتباعبما © وبين التصوفغير السنى ” *1 000 دع 116 )الدذى 
يمثله الشسيخ حمزة الغنصسورى والشيخ شم سالد ين السومطرا نت سسى 
وأتباعبنا ٠‏ ش 


وكان نقسد الشيخ نوو الد ين الرانيرى للشيخ حمزة الغنص سس سورى 
واتهامسه بالكفر والمسلال فى مملكة أتشيه فى ذ لك الوقت هقد دعا كثيسرا 
م نالعلماء والمثقفيسن الى الاهتمام به والدفاخ عنه ٠»‏ ومنهم العالم البولتدى 
"فان نيونهوزى * ” لط ات 11 طول .0. 1ن )*(١‏ والعالم 
الملايوى الدكتور السيد محمد نجيب العطا بر( * * ) والعاام الاك ونيسسى 


الدكتور أحييد داودى ٠‏ 


ويد و أن الد كتور الحطاس فى كتابسه كان أشد دقة وكمالا من العالم 
البولنسدى المذكور وفى كثير من كتابته حاول أن يد افسع ع نأ صسالة وسحسة 
فلسفة الشيخ حمزة الصوفيسة ء ويواكد أن مذ هبه الصسوفى بنى على 
المبادىء والقواعد الدينية المحيهحة » وبراءته مناتهام لور الدين الرانيرى 

بالكفر والمسلال ٠‏ 

)١(‏ ألما التصوف غير السنىهوالتصوفالذى كان قوا مه التونين والتلفيقيين 
أمشاج الغنوصية الشرقية والغربية » وانطانى ااقرآ ن والد.نة »وتولس. ت 
من هذا التوفيةنظرات الاتحاد والاتصال والحلول ووحكد: الوجود 

( انظر ١١‏ كتاب: الفلسفة الصوفية فى الاسلام للدكتور عبد القار محسنود 
دار الفكر العربى (١5176‏ مض سا طاس ) ٠‏ 

رع 8 3<تتصقط 1ه _صلط 81 عمةا : عت لإمطمع ه11 مولا 1.0 ن* 
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واذا كان حيزة الفنصورى عسرن مذ هبسه الشسونى فى كتبه الكثيرة 
وخصوصا كتاب ” اسرار العارثين وك شراب الساشقين” د * المتتيسى * 
فان نور الدين الرانئيرى كتبنقده فى كتاب "تبيان فى معارف الاديان " 


و * حجسة الصد يقلضعف الزند يسى” و ” فتح المبين " و * حل الال* 
و " جواهر العلق فى كشف البعلق * (0). 


ويمن تلخيسص,اكتبه الشسيخ نور الد ين الرانيرى فى نقده للشيسخ 
حمسزة الفنصورى فينا يأتسى :ب 
١‏ ب أنالشيخ حمزة دعا الناسالى مذهب وحدة الوجود يعنى أن 
الله قد حل فى المالم #فيصيح العالم مظهرا مزمظاهر الله .٠‏ 
؟ ب قال الشيخ حمزة : أن الرى ليست خالقة ولا مخلوقة ٠‏ 
'“' ب قال الشيخ حمزة : ان القرآن مخلوق ٠‏ 
؟ ‏ قال الشيخ حمزة : كما قاله الفلاسفة بقدم العال (؟), 


ويصدد هذا البحث نود أن نحل ل القضية الأولى وهى نظرية 
ووحدة الوجود » لا نه م نأخطر القذايا المطروحة التى تمس المتيسدة 


الاخبلامية شم نحيداة: السبحليين الرؤحينة:+؟ 


كان النسيخ حمزة فى نظريته ” وحد ة الوجود " يسور الله فى تسلاث 


٠. 5 


مبراتسب : ل 
)1١(‏ د »/ أحمد داودى : المصدر السابق ٠ ١‏ 


)2 و1تتناقص دآ للقضهه!! 02 وعدن ل ذهيرة! عط : مجحعكم أن 110 )نا 
.1*1 و علاط مكهننا رمقفع8 الإشتذوصطة :ملا ولام 1ونا 





) ؟؟١ه0(‎ 


المرتبة الاولى : مرتبة الذات أوتسمى أينما مرتبة أحدية » وفسسسى 
هذه المرتبقيقال *ان الله هو الذات المطلى. المجرد عن الصفاته ان 
الاسم الوحيد عنده تمو” » ولكن الذات نفسه أعلى من ذلك الا 
وقد عبر الشيخ تلك المرتبسة بما يلى : ْ 

قبل ظهوو الا رش والسموات فى عام الموجودات ٠‏ 

* قبل خلق!لكرسى والمروسابر الكائنات » فما هوالا'ول + 


* ان الا"ول هو الذات وحده ملاصفة له 


سم 


ولا اسم ٠‏ 
* ذلك الذاتاسمه ” هو” ومعنى "هو ” اسم اشارة الى 
الذات المجرد من الصفات مقاسم اللمالاادتى يعادل ” هسو* 
سوا* بسوا» غير أن اسم الله محيط بجميع الا"سماء ٠٠‏ أما الذاات 
فأعلاه تايسسعين اسم * هو ,)١(*‏ 
ويعنى هذا التعبير ان الذات المطلقلايسكن للعقل الورسصول 
اليه ء ولايقد ر أحد أن يعرفسه » ولكن حقميقسة الذات تماليٌ لاييكن لالحد 
الوصول اليهسا سواء كان العوام أو الولسى أو النبى ه حتى الملاككة 
النقيسون ١(؟)‏ 5 


المرتبة الثانيسة : مرتبة التجلى فى الذات أومرتبة الوحسسدة 
وفى هذه المرتبسة تجلى الذات المطالق فى السفات وأسياعه ه ولكته 
كما كسان ابنعريسى يرى أن الصفاتغير الذات7 "2غ ولذلك يكون التجلهى 
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) 7؟ع‎ (١ 


عبارة عزعمليسة الفيض فى الذات ٠‏ ركانت هذه المملية أزلية وأبدية 


| 


كما كان الذات نفسسه »ه ومن أهم السفات التجلى صفات العلم » ونبسا 


' تولدت الصفات الا "خرى ٠‏ 


وقسد عبر الشيخ حمزةعن هذا الممنى يما يلى : 
“وسضى قائلا ان العلم الاول خاضر من منبع اللواهر 
ولما رأى الله سبحاته وتحالى نفس يعمله » أيسح 
أسمه يشمل ثلائة عناصر : العالم والعلم والمعلوم 
فالرائى هو العالم والمرئى هو المعل رعملية الرو'ية 
هى العلم هتلك العناصر الثلائة وحدة لاتتجزاً 
غير أن لكل عنصر اسم خاس فالذات مخفى فى العالم 
والمعلي والعلم «فاتصف الله بالاول والاختسر 
فالظاهر والباطن ٠‏ فالرائى هو الأول والبرئى عو 
الآخركما أن المرئى فى جانب آخر هو الظا هر 


باللإامحتحح الصب ا يي اا 


فبهذا التجلى اصبح المطلزواعيا بالقوة الفمالة البحيطة في نفسه » 
بعد أن كان مستورا ٠‏ فأصبح الذاتياسم الاءعليما بكل شى' ( المعلوم ) 
لا'نسه يقصف بصفقالعلم » ويكون موضوع العلم ( المعلوم ) الاعيان الثايتتة 
بمعتى أن الاعيان الثابتة نتيجة تجللى ذلك العلم » وأنه بالعلسم أصبسح 
عالما رتم أنهمازال على بسورة القوة الفعالة ٠‏ 





. . اسرار المارفيسن : ص 864 م14‎ )١( 








(ي؟؟ ) 


أما المعلو, فيمتبره أهل السلرك بالأعيان الثابتة ٠‏ وقال بعضهم 
بأنه صورة علميسة ٠‏ وقال البع الا خر بأنه حقيقة العشاق ٠‏ وقال الأآخر 
بأنه الروح الاأضانفي: ,2١(‏ 


يعلى فو هذا هكان السالم فى صورته الحقيقية » موجود!ا فى علم 
الله » وموجود ايضا نىذات الله هلان المفاتعين الذات » وهذء الحالة 
مثليا كثشل الكتز المشابه بالك جرة داخل حبتها ٠‏ 


المرتبة الثالثئة : مرتبسة التجلى خاج الذات : 


المراد بالتجلىهو أن الاعيان الثابته المخفيستد اخل الذاتتا المطلق 
تتجلسى فى وجود المالم الااهرى ٠‏ وقوله تنالى "كن" أصحس ست 
بللأعيان الثابتة الفمالة وجود بالفيسر وحتى تكون حقيتة لاهرة ٠‏ أن 
الشسجرة التى كانت مخفيية فى داخل حبتبا تمت الأن لاظيار نفسيسا 
أما الحبسة فشسرربت الى جمييع الشجرة» وذلك ماصرح به حمزة فتصو رى 
بقسوله : 
* فمثله كمثسل حبسة فيها شجصسرة بأكلليا 
االتصسجرة أضليا :م تلضحك :الخو عنسة 
وعد أن اصبحت شجرة ذات خشب أختفست 
هذء الحجة ه ظبرت الخثبة وحدها لبا 
ألوان متغاوته وأطمام متباينة » الا أن اصلها 
تلك الحبةالوحي:(15)ء. 
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١)‏ اليتشبى : نقلا عن كتابي 2 240.م م مم11 قزم هطنك 


( :1ع" ) 


' تأكيدا لهذا المثل اقتبسالشيخ حمزة قول الحلاج ( المتوفى سستة 
ااعلان) 


2 ان مثله كمثسل الحبة فىد اخل الشجرة ورغم ان ظاهره 
لايرى » ولكن حقيقته واحدة * ولهذا قال الحلاج: “أنسًا 
الحق” وقال الآخر أنا الله لا'ن وجود لايبى ,)1١(8‏ 


وعلى هذا الا ساسفان الشين حمزة الفنصورى ذهب الى مذهب 
وحده الوجود بمعنى الكلمة .ويكون الله والعالم فى حقيقة واحدة حيسسث 
لايمكن فصلهيا »وأنهما ليسا فى المرتبةالا لبية ( كنزا مخفيا ) فقطه ل فسى 
مرتبسة العالم الشاهرق أيضا ٠‏ وعبارة أخرى فان الله يحل فى هذا 
العاام » كما أتسبا الشيخ نور الدين لا"هل مذ هب وحد : الوجود ٠»‏ وليست 
هذه التهمسة مصطنعة » وذلك لان الشيسخ حمزة نفسه أيد مذهيسسه 
باقتبساس قول ابن عسى : 

* الحقتهيين الخلسقءانكنت ذاعيسن 

والخلقعيسن الحق ان كتست ذا عقل 

ان كنست ذاعين وعقسل نما تلرى 


في سسوعين شسى " فيه ااال د 


ومن هنا ذهب الشيخ حمزة الى ما ذهب أليه عريسى ٠»حيسسعثك‏ 


أنه وصف اللمبعفات التنزيه #حتى يعطينا الانطباع أن هناك فرفا جوهريا 
بين الله والعالم كما ذهب اليه أهل السسنة والجباعة! "2 ٠‏ 


م حب مس لس ل ل 








*156( ديوان اين عريسى نقلا عن كتاب المنتوى وص‎ )١( 
٠ 9 تقس سالمصدر ص‎ )1١؟(‎ 
٠ أاسرار العارفيسن ص 1ا؟‎ )*( 
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والى جانب اتصافسه تعالى يسفات التنزيسه زعم الشيخ حسسزة 
وجود التشسبيه بين الله والمخلوق »وليسهناك فسرق جوهرى بينهما حيسث 
قال فيه  :‏ 

"كل صورة صورته «وكل لون لوننه » وكل صوت صوته © لاأتسسة 


)0( 
وحده لاشريك له » واذا قيل أن الوجود غيره فكحكمسه الشرك والظلم '* 


ان تفسبيه الله بالمخلسوقيهذه الصسورة يذكرنا عنا اله 
ابن عيسى عن التشبيه الذى ذكرنساه سابقسا ٠‏ 

ولكن التمسبيه الله بالعا لم يفيد المعنى .أن الله ميحل ف سلى 
الا'شسياء حتى الاشسياء الدجسة والقذرة ه وقد اعترف الشيخ حمزة بهسذا 
التشبيه » ولكن الله فى رأيه لايتأثر فيذه الا'شياء النجسسة , وقد 
ضصرب الله الشل بالنور يضسى' كل شىء فى الا"رض » وهومازال نظيفا 
ولايتأثر بما أضاء به ٠‏ " وهكذ! تكون الحرارة وخا صة الله سبحانسه وتعالى 
تزسمكل النزاهة ‏ ولاتافر: بالتجسرولا القدرة ه011 


ومع ذلك فان الانسان لايستطيس أن يرى الله » لا"نه محجوب يصورته 
الجسدية عوهذا الوجود حجابغليسظ ملا نه عجارة عن قيمة كل الهوى » ومن 
هنا يعتبر الوجود د نبا كبيرا أوالشرك. الخفى »وقد عبر الشيخ حمزة نذا 
الموق: معتمد! على ماقاله الصوفضسى الكبيسرأ يو القاسم الجنيد البندادى 


(المتوفى سنة 1ا11 ه) : وجوداه ذنب لايقصد بعذنب *(؟) 0 
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(؟) شراب العاشقين س الام ٠‏ 


(؟) أسسسرار العارفين ص ٠ #0١1‏ 
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ولذلك يجسبعلى السالك أن يقوم بتزكية النفس «تصفيتها للحصول 
على المعرفة:الحقيقيسة الموصلة الى النناه ” واذ! ذهب ويه لوصسل 
الفناء ٠‏ فيندمج مع الله * 


واذا حسسل السالك الفنا' ففىكثير من الا حيان تخىمنه شطحسات 
كما قال بعش الصوفية : - 
١‏ ب السيد تاسيى : ان أنا الله ٠‏ 
م أو يزيد البسطامى : سبحانى ما أعظم شأننى . 
“' ل مولانا جتلال الدين الروسى : أنا الله ءأنا الله » أنا الله(1١ ٠)‏ 


وقد اعترف ا'شيخ حمزةٌ عن هذه السلحات ٠»‏ حتى خرجت سن 
لسسان السالكين الذينحصلوا على المعرفسة التكاملة وليسست مزقبل العوا م 
الجيلا ٠»‏ بل أكثر من ذلك «فانه أجاز للثانى يعدم أداء فريضة السلاة » 
ولكنلي سالعوام الا قتدا" به ه لاآنه يوثى الى الشلال : 

" لاتترك الصصلاة عولاتترك الشريعة © والحقيقة واحدة» فمن لسم 
يكن له سهويا أو جنونا من عند الله عفترك الصلاة والصى وأكل الحسرام 
لكنله لجع الفسع والعسان 50:2 ان 


* ونفهم مما ذكرناه سابقا «بأن الثيسن حمزة الفندسسورى ذهسسب 
مذهب ابئعرسى فى وحدة الوجود وأنه من مناعريه فىهذه البلاد ه ولذا 
فان نقد الشيخ نورالدين الرائيرى لبذا المذهب أمر ضرورى من وجب سة 


نار أهل السنة والجماعة » الذى ينتمى هو اليه *فضلا عن منزلته كعالم سنسسى 





٠. مفساللصدر 589 -424؟‎ )1١( 
(؟1) تفسالمص درس #8مم ه‎ 
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ومن أجسل معرفسة الخلاف الحتيتر فى العقيدة بيسن عدف يسسسن 
العالمين التسوفيين © يِلزْسا عرض رأى الشيخ متور ألد ين الرانيرى فيها :ل 

* ثماذا استضاء قلب الذاكر ثور الوحدانية الموجود فى 
الحزتمالى فى بقا" " لا المالا الل "00.. فرأى الذاكر أن المخلوق 
فى الحقيقسة لارجود له الا أن وجود ه مجازى وسكن محنى » وليس وا جسسب 
الوجيد ٠٠٠‏ ركذ لك فى ترد يد قولسه " لا المالا الله * حتى غابٍالمخلوق 
من نظره » وتجلى نور التوحيد » عليك أن تعر ف أيها الموحد عبان فى 
هذا القام انزلقت قدم السالك الذاكر فى الشببات بين توحيد الحنق 
وتوحيد الزند يسق دوذ لك لان مشاهد ة ومكا شفة الموحد المحققتذكر : 


* لاموجود الا الله » فكان الغرقيين المقصود يسن مركلسة 
التوحيد ء يقصد بها كل الموحد ين » بأنكل وجود البخلوقات ظل مجايا 
فالوجود الاصلى الحقيقسى هو وببود الحق تعالى. ولا وجود للوجود المجازى * 
٠‏ * فكان عند كل الموحسد أن جميسع البخلوقات زالت فى وحدائي 9 
الحقيقسة ء يقوليم: " لاموجود الا الله .» أياذ الزنادقة مناهل 
وحداة الوجود بكلمة التوحيد أن الحسوسيحاته وتنالى لاموجود الا وهر 
محيسط بوجود المخلوقات » فلذلك ان جميسع المسخلوقات عند اعتقادهم 
يكسون وجود ها وجود الحق تعالى » ووجون الحقّتمالى وجود المخلوقسات 
لكانوا ينفون وحدانية الحق تعالى فى وجود المخلوقات التعددة ,)١(‏ 





وكاو من هذه العبارة أن لموقف المسيخ نور الدين فيه اتفساق 
وفيسه اختلا ف مع الشيخ حمزة ٠‏ فالاتفاقفى قولهما بأن العام لاوجود له 








2 صب سمي مس صب سس 


(17) سور الد ين الرانيرى : عقائد الديوفية الموحدين ٠س‏ * ؟١(‏ ء 





) ,"90( 


لاأنسه بمثابسة الظل لاحقيقةلى ٠.‏ أنا الحقيقة فواحدة تمنى الله 
تعالقى ٠‏ ال الصوفية الذين وصلوا السلى 
الفنك أودرجة الكشف ء 


أما الاختلاف ينها فالشسيخ حمزة رأى أن العال لارجود له هه 
لاآن وجود ألله الحقيقى محيط يجميع المخلوقات حتى يكونكلاها 
فى حقيقة الوجود الواحدة التى لاييكن فصلها * وقد ضرب ليده اليشل 
بالحبسة والشسجرة ثم أن الظاهر هو المخلوق لا الا أن الحقيقة هسى 
المحيطتفيسه رماكان المخلوقالا ظلا بحذنا » ورد الشيخ نور الدينعلسى 
هذا المقوقف بأد لسة معقولة كما سسسياتى بياتم © 


ويظهر من هذا أن نقد الشيخ نور الدين للشيخ حمزة فى الفلسفة 
الالهية لايتحقق الا منخلال قضية حلول الاء فى هذا المال ٠‏ وكا هذ | 
النقد فيهملاسح و ظاهرة فى جميسعمو'لفات الشيخ نورالدين » حستى 
يتمكن اتتهامسه للشيخ حمزة وأتباعسه بالكفر والنسلال ومن أهل رحد ة الول . 


أما مذهب وحدة الوجود " 9مو1وطهووج ”الذى ذكتيهء 
العطاس سابقا » فيشمل مذهب وحدة الوجود ( الحلول ) ومذهب وحد 3 
الشيود ٠‏ كما ذهب اليه ابنعريسى راتباعه أمثال الشيخ حمسسسزة 
الفنصسورى والشيخ شم سالدين السومطرانى نو أتشيه ٠‏ فلدل تك 
رأئ الشيخ حمزة كما رأى ابنعرسى بأن الله له توعان س السفات: التنزيه 
والتشسسبيه : 


ب ا 101000 





(1) نورالدين لرانيرى: الفتح المبين غس" -.ه وايضخا : ما* الحياة لامل 
0 الدين الرائيرى ل ا داأودى »ه 
يولان ينتانسج » جاكرتا 46لا 1لءص 6459ء التبيان ب ى 1ه 





) 55950 


من حيث أن لله ذات مطلقة ( مرتبة أحدية ) فهو يتصفبصفساا ت 
التنزيسسة ء ومن حيث أنه يتجلى سواء كان التجلى الذاتى ( الاعيان الثابتة : 
أو التجلسى الخارجى ( الاعيان الخارجية ) فيتصفيصفات التشسييه 
على هذا قال ابن عرسى ١‏ 

" لاترى عينى الا وجهسه عرلا يسيع أذنى الاكلايم )١(8‏ 


” فما وصفنا يوصف الاكنا عن ذلك الوصف الا الوجوب الخا م 
وفسى عبارة مشابهة بسر الشيخ حمزة عن نفسهذا المعنى : 

" كل حمورة صورتة »وكل لسون لوه * 

* وكل صموت صوته هلا'نه وحده لاشريك له 


واذ! قيسل ان الوجود غيره فحكمه الشرك والظل *7؟) م 


فضلاعن ذلك فان هذاالحلول الالبى يضرب له المكل بالحبمة 
داخل الشسجرة ة " كالحبة فى داخل الشجرة » غير أن ظاهرها لايسرى 
لكن حقيقتها واحدةء ولذا قال الحلاج : " أنا الحق"* ٠‏ 


وقال الآخر : ” أنا الله " لاان وجود. لايرى 5(8). 


ودن هذا المنطلسق فان اتهام الشسيخ نور الد ين لنشيخ حمسمزة 
باتخاذف مذهب وحدة الوجود ( الحلول ) ليستجنيا عليه نبل كان ايجابيا 
وموضوعيساء وكانت نفس سالتهيمقوجه أيضا الى أبن عربى يسبيب مد هيه 
)١(‏ اين عييهى : الفتوحات المكلية #ج 5 *ص 350654 ه 
() ابنعريى : قصوص الحكم هط" وص ”8# ٠‏ 
() اسسرار العارفيين ٠م‏ ص ]الام . 


(6) حمزة الفنصورى * المنتيى عن ١ه" ٠‏ 


( ه"؟ ) 


الحلولسى والاتحادى ( وحدة الوجيد ,)١()‏ 


3 أما مذهب الشسيخ فى تمثيسل الله بحبة الشجرة ه فرأى الشيسح 
3 نورالدين أن هذا ضلال وكفر ه وقد قال عنم : ١‏ 

* فالا ن أصسيح لك عن أعتقاد أهل وحدة الوستود ( الحسلول 
والاتحاد ) فى أتشسيه ( سويطرة الشيالية ) هويعنى يذلك حمسسرةَ 
الفنصورى وشمس الدين السومطرانى وجميسع أتباعهما ٠‏ قال حمزة 
الفنصورى فى كتابسه ؟ المنتبى " : ان قول النبى صلى الله عليه وسلسسسم 
0 مزعرف نفسه تقد عرف سه " يعنى التعرفبالله متفسم ءاى النفس 
: فى معنى " كنتكنزا مخفيا " يراد به نفسه والعالم فى علم الله * فشسل 
ذلك كمثئل الحيبة والشجرة ان تلك الشجسرة بصورتب! الكاملة فى الحسق 
تعالى فخرج العالم منه تعالى بالفيسش كخروج الشجرة من الحبة » فهذا 
الاعتقاد كفر 1(8), 





وأكد الشسيخ نور الد ين موقفه هذا بعبارة أوضح فى كتابه "الجواهر* 
حيث قال فيم : 

* لاتصرج كما صسرج به أهل وحداة الوجود * الحلول والاتحان ”* 
الملحسد يقوله : ان المخلوقات موجودة فى ذات الحقتمالى »وحينخرجست 
منه المخلرقات غفكان الحقتمالى فيبا ٠‏ فيندمج فيبا »فكان الحقتعالسى 
الآأن يحسل فى وجود جميسعالمخلرتات(291 ٠‏ 


: ابن تيمية : مجميعة الرسائل مج ؟ ص5 1 نس 51-14 كركى مبارك‎ )1١( 
»ص5 11 ءابراهيم مقكور: فى الفلسفة الاسلامية‎ ١ التصوف الاسلامى وج‎ 
” هص (83» أبو العلا العفيفى : مقد مقكتاب” فصو سس الحكم‎ ١ ط؟ ءج‎ 
ش‎ ٠ لابن عريسى الوص :" ه؟‎ 

* 10 نورالد ين الرانيرى: التبيان فى ممعرنة الاديان ص‎ )1١( 

(15) نورالدين الرائيرى: جواهر العلى فى كش فالمعلى »ص ٠ 1١6‏ 














(91,؟ ) 


وقد استوعب الشسيخ نور الد يسن هذا المعنى منكتاب الشيخ حمسسزة 
" المنتبى 5 ص 8ه وص "96٠‏ جد اين فق اكتاب تاميتسده 


البيسز شسالدين السونطرانى * الخرقنة: *حيث تقل عندفييه + 


" وفى كتابه ” الخرقة " قسم فيه : * والله وكلام الله * فيذ| 
الانسان هوالله بدون الشك فيه لاثنه لباس قديم ٠‏ فكاناللبا س 
وصاحب اللباس فى وجود واحد متحدين ( مند مجيسن) ب ومزع رف 
هذه المعرفة نقد وصل الى المعرفة” ذاتذالله * ووجوده تعالى 
كقوله تعالى : ” وفى أنفسكم أفلا تبصوون” يمنى أن وجود الانسان وود 
الله ء ووجيد الله هووجود الانسان ,)١(*‏ 

وكذ لك نعرنرقول تلاميذ الشيخ حمزتفى مذ هب وحد ة الوجود حيث * 
سممه الشسيخ نور الد يسن بنفسه فى تقاشه مههم : 

" فقولبم: ان اعتقادنا أن الله أنفس سنا ووجود نا ونحن الحسق 
تعاالى *ه ووجيدء تمالى » وقولبم أيضا ” يأن العالم التي 
والنحواهي الال 010 


وهذه بع نض الا"د لسة التىقد مها الشسيخ نور الد ين لاهام مذ هسب 
وحد ة الوجود للشيخ حمزة بالضلال ويتضح لنا منها أن فبم الشيخ نورالد ين 


فى فلسفة الشسيخ حمزة الصوفية فهم سسليم صديح ٠‏ 


» 1١٠١ والتبيان س‎ » ٠١١ نور الدين الرائيرى : الفتح المبين هص‎ )1١( 
١57 أسكتد را ه سن‎ ٠ وكتاب * شم سالد ين السومطراتى * الدكتور عت‎ 
6 جه‎ 


(؟1) تفسالمصدر ص " ه والتبيان نس ؟ ٠‏ 





( *«”؟» ) 


ويحضى الشيخ نور الدين فى مناقثة الشسيخ حمزة ويكشف لنسا 
عما يودى اليههذا مضلا ل فيقول : * اذا س أ ن حقيقسة الله والخلوق 
واحدة » حتى يمكن القول ب أن الانسان هو الله » والله هو الانسان فتكو ن 
حيوانات ونباتات وجمادات 200 جميعا هى الله ٠٠6‏ وان ا سميج 
ماقال هذا الملحسد » فلابد أن يكو نكل ما أكلنا وكل ما أحرقنا فى الناار 
هو الله » واذا اقسسمنا عن أحد ٠‏ فلابد أن يسقط هذا القسسسم 
عن ألله » واذ! قتلنا وريطنا الانسان أو غيره فلابد أن يكون ماقلتلناه وريطناه 


,1١(* هواللم‎ 


يضيف الشخ موضحا مايلز, عنهذ! المذهبمنأمور باطلسة 
لايمكن أن تكون فيقول: اذا كان الانسان الله هتكان للانسان صفات اللسم 
كالملم والقدرة وفيرها ٠وأنه‏ بصفات العلم يجب له أن يعرف مافسى السموات 
والاارض مرأنسه بصفات 0 أن يفمل مافى السموات والارض 
وهذا الاأمسر مستحيال حد وثسة ولا سيما أنه جز من هذا الارش ه فكيسف 


أما تولهم بأن وجود المخلوق هو ريد الله » ووجك الله هو 
وجود المخلوق عفلا يكون هذا الا بأيعة ممكننات : 
١‏ ل الانتقال: يعنى انتقا ل وجود اللهالى المخلن فكانتقال الشخسى 
من مكسان الى أخبر ٠‏ 


؟ بس الاتحاد : أندماج الوجود ين فى وجود واحد عكاند ماج الذهسب 











( فى ) 


٠:‏ س2 الحلول : يعتى د خول وجود الله الى المخلوقكد خول الماء السى 
الاإبيس تق ٠‏ 


؟ ‏ الاتصال : يعنى اتصال البخلوق بوجود الله كاتصال الانسان 


٠ يجوارحه‎ 


ورفسش الشيخ نور الد ين هذه الممكلات الا"ربعة السابقة الذكسر 
لا"نه مستحيل عقلا وشرعا » أن الله يحل فى هذا العالم ,)١٠‏ 


أما دعوى العطا سأ نتبسة الشسيخ نور الد ين للشيخ حمزة لاتكو ن 
مصييسة الا فى مسألة قدم العالم ونفى ارادة اللهكما ذكرناء 7 ؟ )ءفالحق 
أنسه مصيسب » لا"ن هاتين السألتين تتصلا ناتصالا وثيقا بنظرية التجلسى 
وأنها مشتقة من فلسسفة أبن عريسى الصوية 150 


وفى هذه النظريسة كانتالاعيان الثابقة قديمةكقدم ذاتالله » 
وأصبحت اراد تسه وقد رته تعالى محد ودة بالفيسش المقدس »ه وليست 
فى خلق العالم مزالعدم ٠‏ وليسهذا الكلام مما قاله الشين حمزة فقط » 
وانما قالسه الشسيخ نور الدين أيضسا ٠‏ وكلاهما يقتبسان من ابن عربى ٠‏ 


وهذه هى نقطة الضعفعند الشيخ نور الد ين » لاأنسه ذهسب 


مذهب الشيخ حمزة الذى اتيسه بالسزندقة فى التأثر ينظرية ابن عيسى ٠‏ 





)10 نفس المصد ر ااسابق ص هه 1ه 5 

)؟) 55 .م6 مقلع 1ذوزكا هط2 2202 

(؟) فصو سالحكم فيج (١‏ وص 6151 ((15(15-95ءوج؟ وس ١15‏ 
1 وص ٠. 58١8-11١6‏ 








(وك,؟ ) 


ولهذ! فان محاولته فى نصسرة التصوف السنى على التسوف البدعسى 
القائم على وحسد ة الوجود هلم يكتب لها النجاح المطلوب من الناحية العلبيسة 
لاأنه لم يتحسرر تماما مسن روح الفلسفة الصوفيسة » رم أنه استطسساع 
أن يقضى على ذ لك البذهب الصينى من الناحية السياسية وتجْرى الزيساح 
بما لاتشستهى السسفن ٠‏ 


انه 


المسراع بين المذهب المسنى مذهب الباطنيسة : 


واذا كانت حدة الصراع قد خفت بين الحلا تفتين من الصوفية فى مملكة 
أتشسية بعد وفاء شمسالد يسن السويطرانى سنة ١111م ٠‏ بعود ة الشسيسخ 
سور الدين الرانيرى الى بلاده الهند «فان هذا الصراع ظل قائما بيسن 


اتباع هذ ين المذ هبيسن وخصصصا فى جزريرة جاوة ٠‏ 


انه لمن المعروف أن كل ولى صوفسى وليسكل صوفى وليا فالا وليسساء 
التسسعسف فى جاوة كانوا صوفيية ولكنهم فى منهج الدعوة الاسسلا مين يتجهون 
اتجاهين :- 

الاتجساه الاو : يمثله سء جيرى » و سس أمبيل ٠وسهد‏ رجا ت 
يرى أن العادات والتقاليسد المخالفة للاسسلام يج بأزالتها من حيساة 
المسامين الد ينيسة ولاسيما التقالفيد البند ركية ء والبوذية وذلكليستطيع 
المسلمون أده واحباتهم الد ينية على الوجه الصحيح طبقا للشريدسسة 
الاسلامية ٠‏ 





والاتجاءه الثائى .: يمثلهءس ٠‏ كاليجاجا وس ٠‏ يونائج 6و سس* 
موريا وس ٠‏ قدس © واس ٠‏ جولوئج اجاتى 6ل يرى سرورة التسا سح 


مع العادات القديسة قبل الاسلام التى مارسها الجاويون » وعدم 








) 50 ( 


ازالتها بصورة عشرائية » لا'نها تشكل عقبسة رئيسسية فى أجراء الدعسوة 
الاسلامية نفسها هائيا الذي ييف نمز املضية هذه العمادات 
بطريقة تد ريجيسة حتى يتمكن المجتمع الاند ونيسى من ممارسة مبأد كيس 
الدينية على الوجه السحيح فيما بعد » سوا' كان نابعا من صحوتمي سم 


,)1( الد ينية أو من مساهمسة دعاة الاصلاع من جيل جديد‎ ٠ 


ومن هذا يتضح لنا أن الاتجاء الاول تبلور فى المذهب السسنتى 
والاتجاه الثانى الى المذهبغير السنى على الرفم من أن الاوليا" التسسمة 
مازالوا باقين على المذهب السنى وبريئين مزاتباع هذا الاتجاء الاخير ٠‏ 


وقد حدث!1 لصراع فعلا بين هذين المذهبين فى جا وة ه حيسسث 
أن الاولياء التسعة يمئلون المذهب السنى »والشيخ ستى جنار أو الفسيخ 
لماه ابانج - همه طووعرا لكا ةلا *هء وسونان بانجونج 
أو كياهى أجيج بنجينج " 6 0 الم ذوكا " يشل 


المذهب غير السنى أو مذهب وحدة الوجيد » 


ومن أبرز الاولياء التسمة الذى خا من اللعركة القكرية الفاريسسة 
مع الشيوخ السوفيسة على مذ عب وحد ة الوجوب هو النسيخ بوتاتج أو سونسان ش 
بونانسج * ممفصمظ صفصدك ”» وألذ.كتاب يعار فيه ذلك اليذ هبي , 


تحت عنوان :5 كتاب يونا نسسج * عحيت وتمست فيسه مذ هب وحد ة الوجسود 


» 1074 صالحين سلام: حول الاولياء التسمةء المنارهالقدس 6ه‎ )١( 
؟١‎ 0 س4ة‎ 
اتطصرة حداكا وعدومع1 و 21100866 صهضباة : مبذلإمقل عقولا‎ 


2 - 41 .1هقط وعنق 
كتاب سونا ن كاليجاجا »الاستاذزعمر ماهم ءالمنارءالقد ةس ١‏ 14195 


) ؟؟١‎ ( 


“بن الوجيد عند هم هو الله وكل ماليس له الوجود غير الله » وذلك أنعد م 
وجود الله يتعلق بعدم كونه خالقا ٠‏ ويعنى ذلك تعبير عن تنزيه اللسسم» 
لان الله واحد فرد » ولايمكن معرفته الابتنزيهه تعالى * ه يمارش 
سونان يونا نسج هذه النظرية ء وصرج فيسه ان الله أكبر وأسمى مما صسوره 
هذا اليذهب » لاان الله سبحانه وتعالى أزلى لا أول لوجودا» » ولامسحوب 
بالعدم ولامحيط به (0), 


وهكذا كان الفكر الاسلامى فى حذانته فى جاوة يتميز بالسسراع 
المذهبى بين التسوف السىوالتصوفغير السنى «وقد انخفضت حدة التوتر 
بينهما مواقتا حين أصد ر هركلاء الا ولياء التسعة الحكم بالاعدام على الشيح 
ستى جنار لتعليسه عوام الناسنظرية وجسدة والوجود ” 00881 18نامطم1 * 
سما أدى الى الكفر والغلال (5), حيث تالنيه : ” ان الشيخ لياه 
أبانمج غير موجو هنا » أنما الموجود هوالله » وقد لقبه الناس بالجلاج 
الجساوى بعد بهقم(؟), 

وقد أمر سونان قد سأيفا باعدام "كياهى أجنع بنجينج ( حاكم 
ولايسة بنجينسج » واحد العلماء الذين رفشوا الخضى لرادين فتاح» 
وعلموا الناس التصونعلى مذهب وحدة الوجود الذى اعتبره سونان قسدى سس 
كمحاولة للتقريسب والتوفيسق بين عقائد الاس-لام وتعاليم الهند وكيسة 
والذى دعا الى محو شريعة الله من أعيال السلمين(؟). 


٠ ١66 تاريخ اند ونيسيا القوى .عجح؟ عس‎ )١( 

(1) نفس سالمرجع «٠ص628١ ٠‏ 

(؟) صالحين ملام : المسدر السايق مير 3١‏ -(31* 

(؟1) حامكا: تاريخ الامة الاسلا ميةءج ؛؟ ٠ص ١15‏ * 
قارن كتاب: سونان كاليجاجا اسم الجامعة الاسسلا ميةا لحكوميسة 
بجوجباكرتا للاستان كى م ٠1١‏ محفوظ 6 ١517(ءص‏ 318-33 * 














(؟؟» ) 


وهكذا حرس الدعاة الاوائسل من الاوليا» الصالك يسن على حفسظ 
عقيدة المسلمين بعيد ةعن البدع والخرافات ٠‏ كيا حافظ المليك فى نفس 
الوقست على هييسة مملكشهم عسكريا وسياسيا حتق وصل الاسلام الى عصسسره 
الذهبى آنذاك » وهذا يفضصل الانسجام الوثيق بين الملوك. والدعاة ٠‏ 


ولكن هذا الوضع المسستقر لم يدم طويلا » فلما انتقلت المملكسة 
الاسلابية منل .يماك الى باجاتيج  "‏ بهموزوم * عشم الى ماتا رام 


10 بهذااأثا العاصمة عن مركز الاسسلام »يعد اللللسوك 


عن العلماء » ولاسسيما بعد الانقلاب الذى تم تحت ركايسة أيد يو يجويسسو 
. 10100 ”ابنكى أجنج بنجينج المقتول ٠فظ‏ سرت 
من جد يسد محاولة التقريب والتوفيق بين تعاليم الاسلام وتعاليم ميرابوةا» 
التى مازالت آثارها قويسة بين المسسلمين الجديد فامتزجتعقائد الاسلام 


بعقائد هذه الديائتنة . 


وجد ير بالذكر أن التصوفعلى مذهب وحدة الوجود قد د خل جسساوة 
من أتشسيه سوبطرة الشمالية على يد الشسيخ ستى جنار ء قضلا عنوجسود 
تأثير هذهب الشسيعة كالشيمة الاسماعيلية أو الباطنيسة ٠‏ 


ومن هنا ظهر المذهب الصوفى الذى يفل الحقيقة وحيث فسسر 
معنى ” من عرف نفسه فقد عرف يه " بأن الانسان هوالله وج من الله 
فظهر منه مذهب الحلول * 1ن هنسو ” يعتى أن الله 
يحل فى جسد المره وأن الانسان يتجسد يجسد من الله هولذلك 





٠ 0155 تف س0 المصدر سنس‎ )١( 
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لاتجبعلى الم الشريعة » لاأن المسلاة أركانها المعروفة لي الالباسا 
لمن لم يذق طهم حقيقة الدين ©» «هذا المذهب مطابقا تياما لبد 1 
الجاوية بل أصبح هذا المذهب ” مذهب الجارة * 


معوع ع1 


وقد ساعد على انتشار هذا الموضع من الاتحرافات المقاك يسة 
ظهور تعاليم الغلاة من الشيعة ومنبين تعاليمها ٠‏ ان العال كلمخلق يسن 
نور محمد ء ركان هذا النور مظيرا مدذات الله نفسه «فتجلى ور 
محمد الى خلقه بالتناوب من لدان سيد نا ادم عليه السسلام ثم السسى 
الانبياء كلهم حتى محمد صلى الله عليه وسلم «فبعده انتقل النور الو على 
بن أبى طالب » ثم الى الحسسن بن على » والى الحسسين بن على ثم السسى 
غيرهم من أئمة الشيعة الائئ عشسر «راستمر الور يتجلى من شخدر لاخر 
الى أن ظهر المهدى المنتظر ووقبل ذلك اندمج الثور الى المسط فيس سن 
الا“خيار من الا"وليساء والا"قطاب » وكان ملوك جارة فى الحقيقة هم الا ولياء 
والاأقطاب الذيسن تجلسى بهم تور محمد ٠‏ 

ولذلك تلقبوا بالا"لقاب العظيمة مثل آننكورات  *‏ + وصداءاهممصة 
أى حاضن العا ء وياكوعالم * «ددة نطو “ أى قطب العال )١1‏ 

وقد لقببت هذه |افلسفة]قلالا عظيا من حديثشئ العيد بالاسلام 
لانها تتمشى مع معتقد اتهم قبل الاسسلا , حيث أنهم يو'منون بالتجسسسد 
ويقولون أن الالسه يحل فى أ جساء الملوك » ولقد اعتقدوا من يبل 


٠ (١١!آ-9ه‎ 757 انظر حاءكا : المرجع السابق. ص‎ )١( 





(0؟9؟) 


أن ملك ارلنجا * 8 ”” تجسيد من اله وشنو » وملك ماجاباهيت 


تجسيد من اله شيوا بوذا » واعتقدوا يعد الاسام أن ” ملوك ماتارام تجسيد 
)) 


من نور متمد « 


ومن هنا .يدو وجود محاولة للتونيى بين تماليم الاسلام ويد1 
الجاويسة من ناحية وين تعالئم الاسلام والبوذيسة والهند وكية منناحيسة 
اخرى » وتد اسفرت هذه المحاولسة عن ظهور فرقة * الباطنية” فى 
أند ونيس يا » شم تخرعت هذاه الفرقة الى فرقكثيرة *واذا كان البعسسسض 
منهم يوفقمين تعاليم الاسسلام وتعالسيم هذه الديائة بتمفلا. فان 
البعشس الاخر يفسرون تماليم الاسلام ويوءولونها حسب أهوائ سم 
ليبتعد ون فى تغسيرهم بعد! كبيرا عن تعاليم الاسسلام الحقيقية بل 
أنها فى الحقيقة محاولة لتحريف الاسلام وهدمها من الداخل ٠‏ 


وقد كشصفه هذه الفضائح الدكتور محمد رشيدى فى كتابه القسيم 
الاسسلام والباطنيسة» حيث ناقشفيه أهم ااكتبب الباطنية المشهورة بكل 
وضوح وتغصيل وهذه الكتبباهى :ب 
)١(‏ كتاب د رموجاند ول "” مم0 مسعرو 


(؟) تتاب جاتولوجو ” معو وكون 02" 


(؟) كتاب هداية جاتى *" م1110 ّ 
(0) كتاب قشتنى 8 تمذكمون  )١(١‏ 
10 نفسس | لمرجع س ٠ ١1‏ 
8 5 5 0 1 اس 
(9)". زاى الامتات رابد وفارى قور ردقا وكر 102000572010 وال أن 
هن؟ الكتاب مناكبر الانجاز فى أداب الباطنية الجاوية ولذلك المي 
موضوع الد راسة والتحقميقلرسالة الدكتورة للدكتور محمد رشيدى فن 
جامعسة سوريون ( الاسسلام والباطنية عن ٠ )١*8‏ 
عع 14-61,111-119. ررصقصةة مطمكر 3ك سقله1 : 1101م مم ا عوط 


د * /محمد رشيد : الاسام والاطتية ءبولان بنتائج ٠ط؟‏ هلالا ١1‏ ء٠س؟١‏ 


وص ١ه‏ س0 0١8-1١١١‏ * 





( ©8؟ ) 


ومن العجيب أن هذه الكتب اللائة الاولى لرتخل منتأويلا ت 
باطلة لتماليم الاسلام » ومن هذه التأويلات الباطلتيثلا : تأوليل كلمسة., 
” الشسريعة * بمعنى اذا نام الم قام ذكره و " الطريقة ” بمعنسسى 
السؤال وطلب الجماع »)١(‏ و ” الحقيقة” بمعنى حصول السعاد ة 
معا بين الزوج والزوجسة ه وأن يتحايا هها 6 و" المعرفة ” بمعتسى 
العلم أى معرفة التكاح يعنى الجماع » ركذ لك تأويسل كلمة التوحي 
” لا اله الا الله محمد رسول الله * يمعنى خلط الشعور والنور بيسن 
الرجسل والمرأة بمثابستغطاء من الله » والذى أدى الى نعم الحياة:(؟) 





أما كتاب هد اية جاتسى فيحتوى على مذهب الحلول وو حمد ة الوجود 
فضلا عن تميزه فى الطريقسة الخاصة * عصاطاومة2 * للحصول 
على السعادة بعد تيذيب النفس . والتى فرضت على اتباعها ممارسقسا 
شهريا ومما يدل على أن هذا الكتاب يحتوى أو يشتمل على مذهبٍ 
الحلول فقيل رانجو وارسسيطو فيس (#):: ا 00 


* انى أعدد ت قصسرافى البيست المعمور الذى هوعمارتى ٠»‏ والذى 
شيد فى رأ سالانسان وفى الرأس يوجد الدماغ يعنى المخ » وفى الخ 
يوجسد المانعونى المانع يوجد المققل » وفى العقل يوجد الروح» 
وفى الرىح يوجمد الشعور هوفى الشعور استقررت أنا لا اله الا أنساء 


(1) نف سالمرجع ص 0ه ٠‏ 
(*#) هوالفيلسوف لاد يب فى الا"د ب الجاوى فى مملكة سوراكرتا دواامو“لق: ٠‏ 
3 لكتابهداية جاتى سنة 4815 ام ٠‏ وكان دارسا فى المعيد الاسلابي 
معت ذرووع8 عزلمقمه ” تجالسارى”“ 15521همت1 
فى جاوة الشرقية العلو, آلا سلامية على المذهب السنى «ولكن البيئة 
المحيطة له تتميز بالباطنية ٠‏ نأمبح مذ هبه يتميز بالتوفيقيان 
المناصر الاسلامية والعناصر البوذية والهند وكية ٠‏ 





) 5:50 


المحيط بحقاثة الا" حوال ٠‏ 


وقوله كذ لك ” انى اعددت قصرا فى البيت الحرام الذى هو تحريسى 
الذى شبد فى صدر الانسان وفى الصدر يوجد اكبيد © وفى الكبد يوجسد 
القلب ٠‏ وفى القلب يوجد المقل ٠‏ وفى العقل يوجد القكر » وفى التعسسر 
توجد الوج *ونى الرج يوجد الشعور » ونى الشعور استقررت أنا 
لااله الا أنا المحيط بحقاسق الا"حرال * ٠‏ 


وأضاف قائلا : ” أنى أعددتقصرا فى البيت اللقدس الذى 
هومكان تطهرى » والذى يشيد فى صفن آد, ٠‏ وفى السفن توجد الخسيسة 
وفى الخصية يوجد المثى هو المثى يوجد المذى يوقي المذى يوجسسد 
الوذى نوفى الوذى يوجد الجوه «وفى الد.وهر يوجد الشعور موفسسسى 
الشهرور استقررت أنا " ٠.‏ 


لااله آلا الله المحيط بحقائق الا أحوال المقبم فى التكتالفاية 
الفائسض بالجوهر الا"ول حيثعال الوحدانية فعالم المثال ٠»‏ وعالسسم 
الاجسام ٠‏ وعالم الانسان أى الانسانيتا كاملة التى هى صفتى )١(*‏ , 


وأنه يرى عن الصلاة الدائية كما يراها الباطنيسة واصحاب مذ هسب 
وحسد ة الوجود »فيبى الصلاة فى القلب طوال الحياة » وليست الصلا ة 
البعروفة كما فى الشريعة الاسسلامية ذركذلك ليست الصلاةكما عليها 
القرآن الكريم, : 














( #؟» ) 


* ان الاحان خلق علوا 6 وال نمه :لحر هري “اننا مه الكير 
منيعا ء الا المصلين ,)١(.6‏ 


ومن فموذج افتتاح الصلاة الدائمة المذكورة مايلسى : 
* نويت الصلاة الدائية طول حياتى عقيامها حياتى » وركوعها 

عينى واعتدالها أدنى وتحيتها توحيدى +وسلامها معرفة اسلامى » وقبلتبا 
التوجه الى فكرتى :وأدا” الواجب حسب قد رتى كثم التسليملذات حياتئئنا 
ا * 


واذا كانت هذه العبارات البالنية سريمة » توحى بان الله عند هسم 
يحل فى نفسس الانسان حيث أن طريقسه حلو له بالفيض من عالم الاا للم 
الى عالم الانسان «رأصيح اسم الا'نسا «تكلمة ” الانا ” مستوردة مسن 
الفلسفة الهندوكية ” أتفان ” والاتمان جزك ماله برهمان ٠‏ 

ولما كان الانسان فى حالة د نس » فلابد أن تكون له طريقة للحصو ل 
على السعادة المظبى الا وهى الاتحاد مع الله ديعلى هذا الاساس وضع 


رانجو وارسيطو طريقة خاصة " نط6 ” ممثل يوجا فسسسى 


البندوكية للوصول الىهذء السمادة ٠‏ وكان السالك فى أثناء ممارسة 
طريقتسه يقول فيها : 

* أنا مظهر من مظاهر ذات الله سبحانه وتعالى » القدير على 
كل شى” » فقال اللهعز وجل : " كن فيكون ” وحين أراد تكل شى" فيكو ن 
بغرن و قر 1190 وها جاركلا الزسول الى هدخ الننم انلها 


> 39: سورة المعارج‎ )1١0) 
٠ 1٠١ (؟1) نفسالمرجسعص‎ 
٠ نفسالمرجعصض18‎ )9( 


( 2»؟ ) 


وأما كتاب تشتينى فيحتوى على الطريقة الصوفية : للحصول على الوجد 
ثم الاتحاد مع الله ءوذ لك بممارسة ورد طريقة تقشيندية وشترية وجلالة: 
وسرزة ٠‏ بكلخمشوع ثم يبدأ الذكر يلفظ لاموجود الا الله " والمحمسود 
هو ذات واجب الوجود بورد نفى اثبات «حتى يمتلى القلب ببذء كلبا ٠.0‏ 

فلما بلخالسالك الى الوجد : 

* لم يكن له فرق هفأصح الجسم والمقل واحداء 

" هذا هو معسراج سيول الفناء ” 

* وأصسسح الجسم جامد! مثل الخش بالجاف ” 

" ند الوجد خلا القلب “ 

” فكان شسىئ خال ء خلا الزمان فى مطلقالغيب ” 

* ليسهنا بر ولا بحر ” 

* ولاظلمة ولا تور" 

* أن الموجود هو,, وحى جتميكا رر * 

" فى عالم الغيب » مكان السهول ” 

* وهذا هوالاتحاد وليسبالجمم ( (5) 


ويظهر من هذه الابيات الباطنيسة أن غايسة السالكين ممارسهة © 





طريقته هى حصول الوجد (*)» ثم الاتحاد معالله » وجمل ورد نقشبندية 


٠ (١١85-4١١١ نفس المرجع ص‎ )١( 
» هوماصادف القلب من فزع أوغم أو ركية معنى من أحوال الاخسرة‎ )8( 
وكشف حالة بين العبد والله عز وجل ( كتاب التعرف لمذ هب أهل التسوف‎ 
) ١8 لابى بكر » محمد الكلا بادى تحق يقمحمد أمين النواوىءث * ء*ص»‎ 
٠ 61 (؟1) حامكا : تطور الباطنية فى إند ونيسيا وص‎ 








واوا وو واس عومد ممه حرا سود واد ربعا لل ا 0 
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وسترية وسيلة للحصول عليها ٠‏ ومن هنا لايستبعد أن يكون هذا اليذهب 
الباطنى هومذهب وحدة الوجود » ولكن تشتينى يستعمل كلمة " وحسسى 

جتهيكا ” بدلا من الله ه فيظهر الخلاف بين المذهب الصوفى والنذهب 
الباطنس ٠‏ 


وهكذا أصبح الاسلام فى ظلال الباطنية محتلطا بالمناصر الاخرى 
وتلوث بالبدع والانحرافات هفرأى الدكتور حاءكا أن الباطنية بهذه الصورة 
فى اندوئيسيا عبارة عن التوفيسق والمؤج بين المذهب الباطنية المعروفة 
فى الدول العربيسة وبيسن التصوف علىمذ هب وحد ة الوجود وخصوصا الفلسفة 
الصوفيسة للشسيخ حيزة الفنصسورى ٠‏ 


ولكنا لدكتور محمد رشسيدى يرى أبعد من هذا «أن الباطنيسة 
فى أند ونيسيا ( وخصوصا فى جاوة ) تحتوى على يوجاتاتا نترائز,ا لهند وكية 
والبوذيسة #تعنى محاولة لتخليص المرء منالاكتئا * والخلاصمنه فى 
الدنيا » ولم تكنلدى الباطنسية فكرة عن الاخرة ولا أحد يملميساء 
ولكن بوسيلة يوجا يمكن المرء الحصول على عالم الغيسب ٠.٠6‏ 


وعلى الرغم مناستمماليم المصطلحات الاسسلامية ف موالفاتهسسسم 
وحياتهم الروحية ء الا أنها تستعمل للامراض الا 'خرى » لتأويل معناهسا 
تأويلا بعيدا وبخالفا للقي الاسلام الصحيم ٠‏ 


| وهكذ! كان الصراع. 1 لمذهبى بين التصوفالسنى والتصوق ير 
السنى علىمذ هب وحد ة الوجود يتحول الى صراع بين المسلمين السنييسن 
وبين المسلمين الا خذين بمذ هب الباطنية فى جاوة خاصة وفى بلاد أند وينسيا 


٠ عاسة‎ 








) 86٠ ( 


وكان نشاط الباطنية قد بدأ منذ قيام مملكة باجائج الاسلاية 
ثم مملكة ماتارام *واستمر هذا النشاط الى عبد مملكتى سوراكرتا وجوجياكرتا » 
ومن ثم جمل مذ هب الباطنية كما ذهب اليه رانجو وارسيطو مذهبا .رسيا 
لهاتيسن المكتيسن ٠‏ 


ولقد كان لهذا المذ هب آثار خطيرة على العامة #ذلك أنه أبعد هم 
عن تطبيسق المبادى؟ الصحيحة للشريعة الاسلامية ٠‏ وجعلهم يتخذو ن 
لهم تقاليسد وعادات خاصة بعيدةعن الاسلام ومأخوذة م نآباك يسم 
القدامى ء وأصبح اسلامهم. مختلطسا بالبدع والخرافات ٠ه‏ وسمى المسلمو ن 
هذه الصورة بملسلم آبانجان * 83 51104ن) 1‏ " يعلسى 
كونسه مسلما منوعا عن الشريعة الاسلامية ٠‏ 


وشيما يكن :من أمْر فان السلطان آجونج * ناعم ممكخلنة " 
ملك ماتارام والامير د يفانيجا را * 7 لومر وموم 
مازالا يظهران تفسكهما بالمذهب السسنى وعد وفاق السلطان أجوئج 
خلفه ابنه أما نجكورات ولغ هذا الصراع الى ذروته لان هذا الملك الاخير 
أعدم حوالى ١٠7مسلم‏ على المذهبالستى فى ميدان ملكقانتارام, بعد 
الخلاف مسدلا ). 

ومنهنا بد أت فئة من المسلمين السسنيين يعارضون الملطسسان 
بسسبب العطافه معالاستممار البولندى » وتمسكه يمذهب الباطنيسة 


المنحرفسة عن الاسلام «فاعتزلوا عن الملكة » رأقاموا معسكرهم فى 





(:1) حامكا : المصدر السابقءه ص 59 ٠‏ 





( هع ) 


المماهد الدينية الاسلامية » وتثقغوا بالثقافة الاسسلامية واحتكيوا !| للى 
الشريعة الاسسلاميسة مطيحسين لرضاء الله ٠‏ وقد سمى هؤلاء المسلمسون 
سهذه الصورة بقوم سانترى ” 4عموة5 سدور " أى "اسلام متيبان * 
من كلمسة : مسلما مطيما ١ ٠‏ 


ومن المعلوم أن اليس ليين الاند ونيسسيين قد ساروا على المذهب 
الشافمى فى الفقه منقد قديم الزمان ولم يتغير هذا الوضعالى اليوم ولذلك 
كانت اكتسب اليد روسة بهد القرنالحساد س عشر الميلادى فى تلك 
المماهد من الكتب الشافمية كالفتاوى الحديئة والزواجر والتحفة مغيرها ٠‏ 


وكانابن حجر البيثى (*)( 1 سمل / كاه ) 
له أثر كبيسر عند الملما' الاند ونيسسيين واذ! ظهرت زمن بسين العلما * 
فكرة التقليد فى الفقهكان التقليد الا ول لابن حجسر ء ثم يليه الرملسى 
ثم الثواوى ثم الغزالى #واخيرا الشافعى » ولذ لك حين بدت فكسرة 
تقد يسس القبور وعادات الحول (**) عند قبور الا'وفياء والملماء فى كل 
المسسنة فتعود هذه الفكرة الى رأى ابن حجر البيئى ((). 


ومن حيث المقيدة كانوا يذهبون الى المذهبالستى ولكن مقهسوم 


أهل ااسنة والجماعة عندهم هو المذهب الا" شعرى ( الاشعرية )والماتوريدية 








(8) أحد النقبا على المذهب الثافمى عاش فى مكة ومعارضي للحيكة 
الوهابية المو'يدة لا را" ابن تيمية ولمكتبكثيرة منتشرة فى أند ونيسيا 
بوسيلة الحجاج ٠‏ 

(*#) احتفال لذكرى المتوفى فى كل ألفيوم ٠‏ 

٠. حامكا: التصوفتطوره وتهذيه وص 4؟*‎ )١( 





) “06050 


فى العقيدة ٠»‏ والمذ اهب الا رعة فى الفقه بيد أتيم قلى 
التطبيقلايتمسكون الا بالمذهب الثافمى نقط ٠‏ 


ومن مظاهر تمصبهم لهذا المذهب وله أقصاه ء حيث أنهم ينظيو ن 
الى المسلم الذى يأخذ بمذه ب آخر غير المذهب الشافعى على أنه يخالف 
للمذهب السنى هبل ازداد الا"مر عجبا حين اتخذ الاند ونيسيون بعسض 
الغئال من غير المذهب الشافمى ««راعتبروها من المذهب الشافمى كزكا ة 
الفطر بالنقد وقراءة القرآن للسمتى وغيرها ٠‏ 


وعلى أى حا لفان الصسراع بيسن أتباع المذ هب السنى وأتباع المذذ هب 
الباطنى قد أدى الى سوه الحال بين اليسلمين فى أند وئيسيا #وقد زااى 
الامسر سوثا حين سقطت معظ مناطسق البلاد فى يد الاستعمار البرتغالى 
والانجليسزى ثم الهولندى ٠‏ ولم تكن للملوك المسسلمين سلطة لتدبير 
أمورهم » نأصبحوا ضعفاء من الناحية المسكريسة و«الاقتصادية والسياسية 
وكذلك الفكريسة ٠‏ وسيطرت على اابلاد حالسة من التدهور والتلأختر 
ومن هذ! المنطلسق أصبح الاند ونيسسسيون فى أمس الحلجمة الى مصلح 
ومجدد لعمل على أن يوقظهم من الركود الدائم » ويحاول تطهير الذيسن 
سن الخرافات والبدع التسى لحقته » وهذ! مايتحقق على يد رواد الاتجاء” 
السلقى ٠‏ 


يشش 























(؟ه؟ ( 


الشيس الثاتسى 


انتقال الاتججاه السلفى الى اند ونيسسيا 
تل ا اا سما 








كانت بدايه ظهور الاتجاء السلفى نى اند ونيسيا فى اواخر القرن الثاسن 
عشر الميلاد ىه وذلك فى عهد ملك باكوبوانا الرابع 117 مصمحاياظ لوط 


منطلكه ما تارام الاسلاميه * 


ولابد ان نتنيه نى البدايه الىان هذا الاتجاء لم ينبع اساسا مند اخل 
البيته الا ند ونيسيه ه وانما يرجع فى نشأته الى تشاثير خارجى » وتداتى هذا التآثير 
منمصد رين هما : الدعوه الوهابيه فى الجزيزه العربيه » والحركه السلفيه فى مصسسر 
وقد كان تأثير المصد ر الاول فى البد ايه أو فى الدور الاول » بينما كان تأثير المصدر 
الثانى نى الدور الثانى ء وسسحاول أن نوضي" ذلث فيما يلى : 

اللسس4دورالاول 1 

مويه 

فى هذا الدور الذى يمثل نقطه البدايه نى ظهور هذا الاتجاء 
باند ونيسيا » كان تآثير الدعوه الوهابيه كبيرا فى د خول الدعوه السلفيه الى اند ونيسيا 
وذلك ان الموعرخين يذكرون انه فى سنه 1171م جاء جماعه من العرب مناتهي اعم , 
الشيخ محمد بن عبد الوهاب الى اند ونيسيا واخذوا بيشرون بارا* جديده على 
المسجتسع الا ند ونيسى ن» ومن أهم هذه الاراء هىالعود» بالاسلام الى عهد السلسف 
الصالح ء وضروره تطهير العقيده والعبادات الاسلامبه منالبدع والخرافات وتخليسص 
عقيد هالتوحيد من الافكار الصوفيه المنحرفه والتى تتما رض مع اصول الاسلام » واتباع 


المادىئ' الاسلاميه الصا فيه * 


التى لحقته » وذ لك كالمقالاه فى تقد ي سالكبور واصحابها بصوره تكاد تجعلها رتكا 








)١ه»(‎ 


منكل اثار العقيده الهند وكبه وتقاليد ها ء ويجوز لها التعاون معغير المسلسين 
منالهولند يين ما داموا لا يضرون الاسلام والسلمين ء» ولكن بنيغنىن أن يتصد وأ ليم 


ويعلنوا الجهاد عليهم اذا ماتعرضوا للاسلام والسلمين ٠‏ 


وقد اعجب ملك ياكو يواناالرابع هذه الدعوه السلينه» فسارج الى 
تطبيقها بطريقه سلمبه » وقد الغى فيها التقاليد والعادات الهند وكيه المنحرفء 
عن الاسلام ه كما الغى المغالاء نى تعظيم الملوك والامرا*» وفيرها من مظاه سر 
البدع ٠‏ على الرغم من ان هذه الدعوه نيبحت الى حد ما الا ان الس ستعمار 
الهولئد ى احسريخطرها ء فاخذ يكيد لها حقدا وبغضا للاسلام » واستطاع ان ينح 
فى مقاوتها وان يطرد أتباع الدعوه الوهابيه مناند ونيسيا ه بعد اتهامهم بتديير 
الفتن المتكرره » ثم نشرت الكتب العاديه للمذ هب الوهابى السلفى )١(‏ 


5 3 مطل ولحه 

وعد مرور عثمر سنوات من هذه الواقعه ( ان يلام سان 

سومطره الغربيه الى مكه المكرمه » وهم الحاج سكين من مذ ينه باند ى سبكات +0214طصوظط 
) والحاج عبد الرحمن مزمد ينه بيو بانج "| 6م9م810 * والحاج 


ته 


محمد عارفمن مد بنه سوماتيك ‏ " ع1 هسدة ٠”‏ 


ولم يكن هد فهم من رحلتهم إلى مكه قاصرا على أداء هذه السسعيره 


يي ل يي ا لا 
١‏ س 'الدكتور حامكا : تشأه الباطنيه وتطورها فى اند ونيسيا ه ص 137 6 


2 حافظ وهيبه : جزيره المرب:ز الثرن العشرين» ص 892 ٠.‏ 

















(58؟) 


آر هذه الفريضه ه ولكنه تعد ى ذلك الى الاتصال بالوهابيين والاستفاده شيم 
ولهذا كان لرحلتهم هذه آثار عظيمه ه ذلك انهم عاشوا فى مكه والمد ينه خلال ازد دار 
الدعره الوهابيه خلال القرن الثامن عشر وفجر القرن التاسع عشر المبلاد ى(!) وشهدوا 
كيف| نتشرت تلك الدعوه نى الجزيره العرببه ؤد رسوا اسباب نجاحها والطارق التى 
شلكها السملحون السلفيون العرب» وذلت الى جانبد راسمالاتجاء السلقى عند 
الؤهابيه من جميع نواحيه » واستقر فى اذهاتهم ان شر نجاح هذه الدع اا عبتا 
الملم بالعمل وأتباع الايمان بالعمل الصالح ٠‏ 


فلما عادوا الى وطئهم سنه 4*5 لم راعهمان رأوا المتكرات منتشسسره 


شهد هوثلاء الحجاج كل هذه الساوى” وفكروا فى احلال الدين الخالص 
محلها واعتقد وا أن احسن طريقه لاصلاح الامه هى لشراصاد ىي” المذ هب الوهايسسى 
أذ ان هذا المذهب قد نجج فى اصلاح الامه المربيه فى شبه الجزيره العمري سم 


ورآوا شبها قويا بيين حال شعبهم وحال الشعبفى نجد مما بشرهم بالتجباح ٠‏ 


وبدأ هوعلاء الحجاج ينفذون دعوتهم فى ليمنوتو*د » وذلك يالقاء المواعظ 
وعقد الطقات لد راسه الدين فى المساجد يقصد تومي للناسواعادتهم الى الاسسلام 
الصحيج كما كان نى عهد السلف الصالح7' وتد رجوا من ذلك الى النهى عن المنكسر 
والعادات والتقاليد التى تتنافى مع الاسلام تنافيا ظاهرا ٠‏ وذلك كشربالخسر 


والتسلى بمصارعه ألد ,وك وخروج النساء عاريات الروءوس»ه وند رجوا منذ لك الى وسسسسم 





٠ 578 لا حافظوهيه : جزيره السربف القرن العشرين ه ص‎ ١ 
اعم +تاطعه صقطقل 2 زدء2 طفوروة وصتا تعرو2 : .8 م وتم ردقه نز ذلا‎ 5 


.6 .لهط ,1956 ,0128ط1 وضصفتعاء ة«عمسع! مههدوة بال 


ود يو سوباتوصس : منعصور الاستعمار الخسسه الى عصر الاستقلال ص 1+ 


+ 601 معمعط مقوطاع: قنامعء2 ,1م280 عصوطع2 : طوزه2]0 0دممقطن1! 
٠ 59‏ لمط55 و28 هعلو ل رصهة083باطع12 2 دوعدةل قعدء2 ,مقع1031لمعء2 رع 





) ١6160 
7 (0 منيخالغهم با! يان والكة‎ 


فلما وصلت الف عوه الى هذا الحد | نقسي الناسازاءها الى ثلاعه أقسام 
فربق يعارضها باخبار انها تفضى على التقاليد التى ورثوها مناسلافهوتلت التقاليد 
التى يرونها مقدمه ٠‏ وفريق يوعيد ونها ويرون انها اصلح طريقه لانقاذ الشسسعب 
منكل انواع المعاصى والمنكرات * وفريق ثالث يو'بد ونها منحيث المهد أ » ولكنه 
لا يوافق على حاريته تنفيذها بالصوره التى اثرها اتباع اين عبد الوهابنى نيو 
حيث البيئه بد ويه بحت (09, 

وعلى الرغم من قبول كثير من اناس لهذ » الد عره الاصسلاحيه #وترحيييم 
ها ء فان البعثر قد رفضها ولم بتبلوها » بل انهم عارد وها » وظلوا متسس كين 
بعادتهم القدسبءه وقد سمى شوالاء السسلحون ب "10408 تناةعا" . وسسكى 
هوثلا* المعا رضون التظيد يون ب "هنانك صنمكز" . 


ولى ابة حال فقد اصبح للدعوه الجديده س يعد ان اتضحت ممالمها 
أنصار يحطون رايتها ويعملون على نشرها ويد افعون عنها » كما اصيح لها اعداء 
يعارضونها وبتصدون لبا ولا نصارها الذين اخذوا على غاتقهم سمه الامسلاح 
وكان من الطبيعى أن بحد ت الصراع بين الفريقيين » وقد ظهرت فى هذا المسراع 
شخصيات فذه تعتبر الرواد الاتجاه السلغى فى اند ونيسيا كما سسترى ٠‏ 


يواه الاتجاه السلفى فى اند وئيسيا : 
فلبببببمماات م 


لقد استطاع المملحون من اجل نجاح دعرديم الاصلاحيه بالملماء 


سس ل يسبب 


1 ,11 عن و812213ل و12188 5115عممعنز وتاعلطوزوة : وعلهع11, عر 
16٠ 0‏ .مقط ,1982 


حامكا : والد ئنه مكتيه اوسبدا » جاكرتاى ط أ 14#(اا ص 035 


١‏ سسئوسى ياتسى : تاريخ أندونيسياء ج ؟ ص اماه 





(لاه؟ ) 


الذين تبنوا الاتجاه السلفى جاهدوا فى سبيله بالكلمه والسيفه فقد كتيوا فى 
توضيح المبادى التى يقوم عليها الاتجاه الجديد ه وحطوا السيففخاهئوا 

السمارك نى سبيل الد فاع عنه » وكان ى مقد مه هوثلاء الملماء الذين استعس سان 
المملحون بهم وتذلمت ابصارهم اليه » عالم شاب سبق له ان ضحى بالكثير منا جل 


د ينه واشتهر يانه اعظم لماء الجيل شأنا واستجاب هذا الشاب وهو توا تكورينجيه 


"ممم لصوي ...000 لما دعا اليه الححامر ٠‏ 
: حاج 


: س توا سور يلم‎ ١ 





راى توا نكورينيجيه أن تكون الخداوه الاولى انشاء أو تكوين نواه م رجسال 


الدين تكون بمثابه القوه الدافمه للدعوه » فوقع اختيارهم على ثمانيه هم : 


توا نكورينجيه ( طععصعط معلصونت2 ) » تواكو له و ]ور 
) تثناث عاناطنءة يعلصون2 ) » توانكو يرانى ( 1موطو8 بتعلصون؟ ) 
توا تكولا رائج لاواس 98مب«دباعصمع0ه:آ معلصون"2 ) » توا كو فادانج لوار ب يعاصونة) 


) #هتانا عصعولو2» توانكو جالونج عصن 082 معلصمون12 » تواتكو بيارو -داعلطون7 


" مطودظ © وتواتكو كافوا "تام وكط يكلم ونائك" (0) 


وسمى هوعلاء الرجال ‏ هارمونان سلافا 8818282 صواط ممصو (5) 
فى الهجوم على فرائسه » ومن تلك اللحخله صاروا يذقبون هم وكل منتبعهم باهل 


بادرى >" 1عوو2 شنولا 00 أو الثثه البيضاء * طذغد2 سناو * لا شهيسم 





٠ (١8 سل لامكسا : والدىه ص‎ ١ 


٠. ١1 محمك رحسب : حرس بادرى ص‎ 5-5 ١ 


ع _و518عصهه0هط1آ 41 1522 صععل1ة10لصوط لمعولء3 : قمصتطا لتتطمام 
.9 .لافط .و1979 و2885 قعلول و28ق شاط 





(هه؟) 


يستعطون اللون الاسود علامم ل (1) 


وبعد أن نجح " توا تكورينجيبه ” فى تكوين هذه الجماعه التى حملت 
رايه الدعوه ه والتى ستسانده فى تنفيذ خطدام» فكرى طلب الساعده من وال 
الدبن الاخرين نى انحا" ولايه ” منانجكابو > وتان اكبر رجال الدين وى ذلك 
العصر سنا وعلما ونفوذا هو " تواتكو نان توا > هنا صواط مهمه , 


اذ كان نفوذه واسعا بيمن الشعب ورجال الحكومه على السو :!؟) 


وقد فكر " توانكو رينجيسه : فى ان بتبادلا الراى والشوره فى خطته 
فى نشر الدعوه » وان يجمله رئيسا لجماعتهه وبدأ هو وجماعته يشاورونه فى سآن 
الدعوه الاصلاحيه والالتزام بعباد شها » ومن هذه المباد ى' الايعان واتياع نه 
رسول الله صلى الله عليه وسلم 6 وتحريم شرب المسكرات والعلم بالله والصلاه عساد 
الدين » وتحريم شرب الحشيش.والد خا ن والخمر ومصارعه الديوك ولعب البسر 
ومنخالف هذه القوانين نال عقابا شد يدا » ولذا لابد ان يكون لكل منطته منالبلاد 
ممئولا ن : الاول : توانكو امام مسئول عن شئون الدبن » والثانى : توانكو قاضى 
مسئول عن تنفيف تل القوا نين وسحافظ على عدم مخالفتها ومعا قب منيتجراً على 


مخالعها!" ومن ترك العلام مها يسور باعي بيات طيه الل 2٠‏ 


واقر " ترائكو نان توا ” الفكره من حنيث الميد أ ولكنه لم يوافق على 


ولا يتسق مع قوله تعالى فى كتابه العزيز : 





1 سنوسى بانى : تاريخ اندونيسيا ج * ص 47 © محمود يونس : تاريع 
الاسلا, فى مينائجا كاياوه صا ٠51‏ 
.سا احامكا : والدى :ص )١9‏ فى مبنانجاكاياو س 51 ٠‏ 


3 عت محموكد يولسن : تاريخ الترببه الاسلاميه نى اند ونيسيا ص لل اك ري فى 





) ٠850 


* ادع الى سييل ربك بالحكمه والموعظه الحسنه وجاد لهم بالستى 
0 


وقوله تعالى _- 
" لا اكراه نى الدين قد تبين الرشد من الغى *53) 


فمفهوم الا يتين أن الدعومالى الاسلام ينيغى ان تكون ياسلوب الرفق 
واللمن والموعظه الحسنه ء لا باكراه » ولا بالشدء التى رسسموها ٠‏ لان تلت الطرق 
لم بأمربها الله» لما تواداى اليه مناشاعه العنفوالفساد بين الناسيدلا مزان تكون 
سبيا لاصلاح أمورهمء والرسول صلى الله عليه وسلم لم يستعمل السلاح فى وعوتسه 
الا للدفاع عن حمايه السلمين 9) 


ولن توا نكو رينجهه وزملاه لم يقدنموا بهذا الرد وقالوا : ان الرسول 
امرنا ان نغبير المنكرات بابد ينا فاذ! لم نستطع فبا لسندنا فان لم نستطع نبقلوينا 
وذلك اضعف الا يمان ٠‏ وقد رفعنا اصواتنا فى الامر بالمعروق والنهى عن المنكر ولكسن 
كل هذا لم يفدطا شيا ٠‏ ونى أمكانتا ان نغير تدك المنكرات بايدينا 8) 


وعلى الرغم من هذا الايضاح فان “ تواكو نان توا ” اصرعلى رأيه 
ورفضر.الموافقه على فكره ” تواتكو نان رينجبه ” وزملائه » فخاب رجاو'هم فيه فعرضوا 
الفكره على توانكو ماسيان نجان ” 1 م. اكبر تلاميذ توا تكوئان توأ 
وكان ابوه لكبر العلماء واعظسهم فى ولايه ” مناتجكابو واستان 3 تواكو نان تسسوء 3 


07 فوع 9 .و 56 - 0 زم 
فرحب يها وبايع على تنفيذ ها وعند ثذ اختاروه رئيسا لهم 
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فانضم البعضالى توا تكو نان رينجيه ه وانشم البعش الاخر الى ” توا تكونان توا )1(١‏ 


والجمه وبين مذ هب الوهابيه * 


وما كان محمد ابن عبد ألوهاب موءسسا لمذ هب جد يد ى الاسلام وانما كان مصلحا 

وسجد دا ٠‏ وكل ما طبقه فى نجد منالفروع بوافق مذ هب الامام احمد بن حتيسل9) 

ومن المسلم به ان الامام احمد منائمه السلب واهل السنه والجساعه البارز سن ء 
ومن هنا فائنا لا نجد خلافا بين الفريقين فى المبادى' والاصول » ويبدو ان الخلاف 
فى وسيله نشر الد عوه الاسلاميه وشهجها بين الشهب ٠‏ 


وسهما يكن من أمر فان الدعوه الاصلاحيه السلفيه انتشرت بصوره طلحرظه فى 
ستؤمط رو الخرببه حتى شعرت اسره سلكه باجارويونج بخطر اتساع نفوذ هذه الدعسوه 
فلجأت اخيرا الى معارضتها وتأييد.العلماء انتظبد بين » وقد دفع ذلك المصلحون 
الى التصدى هذه الاسره ومحاريتها حتى قتل كثير منهم ء فما كان من الملك عالسم 
سونيشج شاه الا أن استهان بالاستعمار الهولندى لحمايته هو وأتباعه من تسود 
المصلحين وخطرهم » فاستجاب الاستعمار الهولند ى لهذا الطلب يشرط ان يستولى 
الهولند يمن على منا نجكايهاو ٠‏ ومن هذا اصبحت الحرببين المصلحين والاستعمار 





١‏ ا حامكا : وال دى ض 9(اء. 

0 حسين بن غنام : روضه الافكار والاتيامء ص 5148 . 

إالع») وكلمه باد رى لها معانى كثيره ٠‏ الاول من كلمه يدارى وهى قله من العلماء .- 
الذين د رسوا العلومالاسلاميه فى نيديو * انشسيه * والثاتى مركلمسه 
بأد رى مشتقه من كلمه ماعط 18 أو الا بوهو اللقبالذى يستعمل لوصف علما * 
الدين (حامكا : والدى ص 17 )20 


5-8 وا مو 











)١11( 


استغرقت حرب باد رى حوالى سته عشرعاما ( ١41و‏ الالاولى ) 


والوط سن 59 
ب ا م 


” توا نكو امام بونجول * الذى اتخذ مدينه بونجول مقرا له ه والثانى " توا نكو امسام 


تأ نبوسى *الدذ ى كان يقود الممركه فى ولايه تابا نولى ٠‏ 


وقد وضع الامام بونجول لهذء المدينه قانونا خاصا للمواطنين طبقسا 
للشريمه الاسلاميه * ومن هنا اشتهرت مد ينه بونجول فى تاريح اندونيسيا بسسيب 
دورها البطولى فى كفاحها ضد الا ستعمار الهواتد ى » وعلى رأسهم الامام يوتجسسول 
والتزام سكائها بدينهم الحنيفووطتهم الحييب ٠‏ 


وعلى الرغم من خوض كثير من ضبط الهولند يبن المشهورين معارك ضاريسه 
فى منانجكا يواضد حركه باد رى امثال د ى كوك عا 0 عظوفان دركفال سين 
م0311 ه82 رولا حتى كوتشيوميسى ومتشكليس 1116131615 © م1ناطءه0 


وهوثلاء هم قواد سبق لهم ان حاريوا نايليون » فانهم لم يتمكنوا م نالاستبلاء علبها (1) 


الاستبلا* على بونجول بعد أن امتدت المعركه الكبيره بضعه شهور» سقط فيها كثسير 
من الضحايا من المبا نبين 





/ 


)1( حامكا : والدىص ١1‏ © ومححد رجبه» المصد ر السايقص 5ه" . 





) 0070 


ولم يجد تواتكو امام بونجول ألا ان يفارق هذه المد ينه ويلجأ السسى 
الغابات فارا من وجمه الهولند بين الا انهم اخذوا بيحئون عنه فى كل مكان » وبعد 
محاولات كثيره استطاعوا ان يعرفوا مخبأه © قدعوه للمقاوضه يعد أن امئوه على 
نفسه وعلى اتباعه > وبعد ان تعهدوا له بمطلق الحريه فى نشر مذ هبة يبشسسسرط 


ان لا يتدخل فى السياسه فلبى هذه الدع وء!!) 


فلما وصل توانكو امام بونجول الى قيادء الهولند يمن » لم تحهاث 
مفاوضه بل قبضوا عليه وعاطوه معاطه الاسير وحد دوا أقامته فى جاكرتا؟) ثم تتسسوم 
مره ثانبه الى تشيا نجور 0 » أحدى مد ن جاوه الغربيه هذ ذاك فطسن 
الهولند بون الى انه اثر اهل تلك المد ينه » فنقوه مرماخرى الى جزيره لبون 
ثم الى مدينه منادره * احدى مد ن جزيره سولاويسى الشماليه 


حيث تونى هناك سنه 91441 


0 


* س اساءتا برسسى : 





لم تنطفى نار حر ب باد رى يعد وفاه الامام يونجول » يل واصل هذ] 
الكفاح المقد سالامام تانيوس * واسمه الاصلى محمد صالح » وبعد ان اصبح زعيسا 
فى جماعه باد رى لقبب “ توانكو امام تانيوس29 وتانيوسهى اسم المدينه التى 


كانت مسقط زأسجية 54 


اما عن ثتقافته فاله تلقى علوم الدين الاسلامى كياتى أهل بلاده حسستى 


اصبح عالما ثم عقد حلقه د راسيه د ينيه تحت رعابته * وبعد ذلك سافرالى مكه 





1 س3 محمق رجسبء السهسدرالسابق ص 961 ٠‏ 
5 حاسكا : والدى ص 036 

2 سانوسى ياتى : تاريخ اندونيسيا ج 8 ص 68( . 
5 "ا تنفسالس در ص 0955 


)١١9؟0(‎ 


لاداء فريضمه الح ء وما من شك فى انه قد شاهد حركه تجد يديه نى تذك البلاد 
عرو ناضلا الامه الامه من جميح نواحيها * ولكن لي سلدينا بيان شاف عن 
مده مكثه فى مكه ولا عن تاريح عودته الى بلاداه * الا اننا ترىاته عاد الى بلادم 
بعد الحجاج الثلائه الذين سبق الحد يث عنهم » بدليل انه لو جا*ء قبقّل عوده 
اولئك الحجاج أو معسهم لكانت حركه الاصلاح اوسع بكثير مما تببياً لها (1) 


وعلى اى حال فقد بدا نشاطه يظهر عند ما اتبمع نطاقى الاستعسسار 
الهولندى واد الى تابانولى * ذلك انه قاد حركه الكفاح واخذ يدعو اهلها السى 
محاريته ٠‏ فهم الهولند بمن بالقبضعليه ولكنهم عد لوا عن نبتهم هذه وطلبوا اليم 
أن بفاوضهم + فكان رده عليهم ان من الاولى لهم ان يتركؤا البلاد لاهلها م وكان 
منالطبيعى أن يرفض الهولند يون ذلك الطلب» فحاربهم حتىاجلاه عن ذلك 
الاقليم الا انهم ما لبثوا ان عادوا فقاتلور(5) 


هذا عن نشاطه السياسى » اما عن نشاطه الدينى فانه لا يختلف فى 
د عوته الد ينيه عن توا نكو امام يونجول من حبث انه كان بناشد الجسهور ادا* الواجيات 
الدينيه التى امر بها الله تعالى ورسوله » وترث التقا'يد والعادات التى توهددى السى 
الشرك» مستندا فى ذلك الى مذ هب السلفكما فسره محمد بن عبد الوهاب وتشيا 
مع حركه باد رى ولذا تعتبر دعوته متممه لتلك الحركه الى حد انها يمكن ان دنسسهد رج 


دحت هدذآا الاسم ٠‏ 


ويعد سقوط مد بنه يونجول وتابا نولى فى ايد ى الهولند بين ووفاه تواتكو 
امام يونجول وتوا نكؤ امام تا نبوسى ه ثم بذ لك للاستعمار الهولتدى فى اواخر تم 
414 القضاء على الحركه الاصلاحيه السلفيه الموعسسه على المذهب الوهابى سراء 
فى ذلك ما دعا البه الحجاج الثلاثه وما دعا البه مزيمد هم امام بونجول وامام تانيوسى 7) 
١‏ -- عبد الكربم حليم : تاريخ الحركه الدينبه نى اند ونيسيا وتأثرها بالحركه 


الد ينيه فى العالم العربى #رساله ماجستير * كليه دار العلوم ‏ جامعه 
الثاهره» 68٠ص‏ 68 . 





0-8 إن الا ات مه الا ته 1 
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(114؟) 


حركه باد رى والاتجساه السلفى 2 
ب م 


كان اهدا ف هذه الحركه اجلال المذ هب السلفى محل ما كان شائما 
منالعادات والتقاليد بين جمهور السسلمين اقندا* منهم يمحد بن عيد الدهاي 
بحيث تختفى كل الخرافات والمنكرات التى كان يتملق بها كثير من النالا) ٠‏ 
فاذا تم لهم ذلك عمدوا الى تحقيق هد فهم الا سلى وعو ا نشاء دوله اسلاميه سلفي!؟) 





1 وتبلورت تلك الاهد | فوالافكار التى حاولو ان يفرضوها على الناسفى 
5 الولابات التابعه لهمء فالزموا النا ساقامه الصلاه فى اوقاتها فى جماء() وارسال 
3 اللحبه » وقص الا غاافر» واحتجاب النساء » وترك الربا ومنع شرب الدخان والحشسيش 


والخمر ولعب الميسر وبقيه المحرمات9), 


ثم حدا دوا عقوبات لكل من خالف هذه الا حكام » ومن ثم فان من تيسرك 
الصلاه مره وجبطيه ان يد فح غرامه قد رها روبيه واحد ,0ع ومن تركها نهائها حكم 
عليه بالل 0) 


ولما اطمآنوا الى استتاب سلطتهم عينوا كما قلنا فى كل قريه رئيسسيه 
لتبوا احد هما " توائكو قاضى ”* ووظيفته الاشرا فعى شئون العبادات وتشسر 
الدعوه » ولقبوا الاخر ” توا نكو امام ” ووظيفته الاشرا فعلى تنفيف الاحكام فيما يتصل 


يسياسسه الدوئه 5 





ب محسد رجيب : المصدرالسايق ص 911 6ثاه 
5 سس سانوسى باتى : المدرالسايق ج ”ا ص لم * 
؟ س0 . محسصد رجب : المص يد والس سايق ض 156 ء 
؟ لا سانوسى باتتى : المصدرالسايق ج * ص هم ٠.‏ 
8ه سس روبيهواحدهتسادل حيتذاك دولار اأميكلى ٠‏ 
1 | محخصنك رحب : حربي ادرى ض 181 اه 
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ولا مبالغه فيسا ذكره الدككتور جيب ” 00 دج .1.4.1" فى كتايه 
"الاسلاء 03١‏ من ان الحركه الوهاييه هى منيع الالهام الذى باهم كل الحركات 
الدينيه الاصلاحيه فى سومطره والتى تستهد ف الرجوخ الى علماء الساف يكل 
تشنساآاط وحماسه . 5 


الريسط بين التوحيسد والجياد : 
200 


كان منهج حركه باد رى الربط بين التوحيد والجهاد نى دعتبا 
الاصلاحيه * ووجه السلفيون فى حركه باد رى هد فهم ونشاطهم الى تنقيه التوحيد 
من الشمرث والبدع والخرافات والعادات المنحرفه عن الاسلام ء فلا عن سورهم 
تطببق الشريعه الاسلاميه بسن المسلمين حتى يتمكنوا من اداه واجباتهم * على 
أ خسن وجسسم اه 


ولا ريبان اشتغال بعضرجال الدبن بالتصوفقد زاد فى انتشار 
الشرك والخر افات وابعاد الناسعن معرفه د ينهم على الوجه الصحيح )1١(‏ اذ ان 
كثير منالطرق الصوفيه التى سلكوها توءد.ى الى انحرا فنتفكير الناسوالابت داع 
فى عباد اتهم ومن ثم يستحلون الحرام ويحرمون الحلال لمصلتهم الخاصه * 


ولم يكن انحر اقسبعض الطرق الصوفيه فى اند وئيسيا نتبجه تأثير الهنود 
مباشره ‏ لان الاسلام نى اند ونيسيا جاء من الهند كما يقال وانما هذا التأثير 
منالد ول العربيه مباشره والد كيل غلى ذلك وجود العلاقه الوثبته بين اندونيسيا 
والدول العريبه كمركز للثقانه الاسلاميه ” ومع ذلك لا يمن ان ننكران العسسنادات 
القد يمه والتقاليد البوذيه والهند وكيه التى مارسها الاند ونيسيون لم تخد ف بصسوره 
نهاعيه بعد اسلامهمه فضلا عن تسامح يهغر,الصرفيه الاند ونيسين بالنسبه لهذم 


'العادات ه ولدا ظهرت البدع والخرافات يينه 1 





١‏ 67 .م ,151818 : ط615.ظف.11 
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وسا لا جدال فيه ان جماعه باد رى تعتبر كل عمل من العيادات لغير 
الله تسركاء ولذ لك كا ن اعضاوءها يغتتحون دعوتهم بتعلين النا سالتوحيد بمفهوم 
سليم فمن تبع هد يهم سلم © ومن خال ف أو عائد فقد حل دمه وماله ٠‏ وطى هصذا 
الاسا ساوجبوا على انفسهم الجهاد لتحقيق التوحيد * فاذا وثقوا بان الجمسبور 
قد اخلس الميادات لله شرعيا يعلمونيى الفرائترالد نيه * 


وكل بلد يد خلونه عنوه فهو حلال لهمء فاذ! امنكنهم البقاء به الحقوه 
باملاكهم » وان لم يمكنهم الاستقرار فيه اكتفوا بما يمل الى ايد يهم منالذئيسه 
وهنا بتجلى الخلا فبينهم وبين معارضبهم الذ ين بقولون ان من قال لا اله الا الله 
محمد رسول الله وهو لا يزال يعمل المنكرات والاعمال التى اوعد ى الى الاشسراك 
فهو كافر مشسرك خلال الدم والمال(1) 


وكانوا بشد دون النكير على من يمتنع عن اقامه الصلاه يصفه مسستد ينه 
ويحكمون عليه بالقتل مستندين بى ذلك الى ما روى عن ابن عباس رفى الله شه 
قال حماد ينزيد ولا اعلمه الا قدر نعمه الى التبى صلسى الله عليه وسلم قال : 
" عرى الاسلام وقواعد الدين ثلائه علليبين اسسالاسلام * ومن تسرك 
واحده منهن فهو كاقر جلال الدم + شهاده الا اله الا الله والصلاه الكتييسه 
وصوم رمضان " ٠‏ 
رواه يعلى باسناد حسن ورواه سعيد بن زيد اخو حماد بن زيد عن عمرو 
اين ملك النكرى عن أبى الجوزاء عن أبن عباسمرفوعا وقال فيه » من ترك منهن واحده 


فهو بالله كامر ولا يقبل منه صرف ولا عدل وقد حل ده ومال(؟) 


ومن هنا يتضح لنا ان تاريخ حركه باد رى كان حربا وجهادا من ا ولسسه 





١‏ 5 نفسالصم در ص ١١1 ١١‏ .مه 
5 س0 الامام حافظ زكى الدين : الترغيب والتر حببمن الحديث الشيسسف 
جا ص 5ه" . 
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لاخرهه حرب وجهاد غد معارضييها منابناء جنسهم وضد الستممرين 
الذين يساند ون هوعلاء المعارضين خرفا دن انتشار تعالم الدين الاسسلاى 
الصحيحه وقيام دوله أسلاميه سلغبه تحول دون استغاثل الشعب من جميم التواحى » 


وقد تحملوا كثيرا من أعبا* الجهاد والحرب مع خصومهم بصير وثيات ٠‏ 


وكان من صيرهم فى جهاد هم ء ايمانهم بان جهاد هم فى مرضاه الله 
فان قتلوا فهم شهد ا" وان انتصروا عاشوا كرباء (1) ولد لك كان استبسالهم يسوءرق 


الهولند يمن ويوكثر تآثيرا سبظ فى ماليه د ولتهم وقوتهم العسكربه * 


وطى أى حال فاننا بعد ان اوتحنا منهج اصحاب حركه ياد رى لا تكون 
مبالغين اذا قلنا أن اثر الاتجاه السلفى لددى محمد بن عبد الوهاب أو الحركسه 
الوهابيه ظاهرا كل الظهور نى هذه الحرئه لان كلا الفربقين اتخذ الجباد اساسا 
لدعرته الاصلاحيه السلفيه 9) فطلا عو عنقي التوحيه القسم بزمواف السحرك 
والبدع ٠‏ 


واذا قارنا بين ألوهابيه وبمن جماعه باد رى فى اسباب حركتهم ود عرتهسم 
لحمل الاسلحه وجد نا تشابها كبيرا بين الحالين ٠‏ فكما قام الافام محمد بن عسيد 
الوهاب يقطع الشجره التى كان سكان الجزيره العربيه يقد سونها ويتبركون بها 
احتجاجا على 5 كذ لسك قام الحاج سكين بحرق البناء الذى كان يستممل 
لمصارعه الد يوك واعمال الفجسور احتجاجا على شركهم وخلاتهم» كلا الحاد ثين اد ى 





. اس محسدك رحسب » المصدر السابيق ص هع 1 اه‎ ١ 
25 1 حافظ وهبه 3 جزيره العرب رن القرن العشرين ص‎ 5-5 5 
سا محمد احمد حسوته : محاضرات عن اصل انوهابيه ونشاه الد وله‎ * 


العبيه السعوديمه ص 7غ » 





40>؟) 


السسد ور الثايى 1 
مسج ب ري و و و 1 


فى هذا الدور ظهر تاثير الحركه السلفية فى حمر نى الاتجاه السلقفى 
باند ونيسيأ » واذا كان د خول ااتجاه السلفى الى اند ونيسيا قد تم فى الدور الاول 
على يد الحجاج التلاثه. السابتين » فاته قد شم بى هدا الدور على ايداى جماءسه 
" العروه الوثقى " و " المنار ” فى البدابه ثم اتيح ليعضهم ان يلتقوا يرواد هذه 
الحركه حيث زاروا مصر وقايلوا رواد هذه الحركه وخاصه الشيخ محمد عبده وتليذهم 
السيد رشيد رضا ٠‏ 


اذا كان دخول الاتجاه السلغى الى اند ونيسيا فى الد ور الاول ثم علسسى 
ابد ى الحط ج الثلائه الذين عادوا من مه المكرمه ه وانهم قد تاثروا بالد عترم 
الوهابيه » واد ى ذلك الى تكوين " جماعه بادرى» الذيئ بشروا بهذا الاتجاء 
بمن المسلممن خاصه فى سومطره الغربيه ونشروا الوعى الديتى وروح التجد يد 


والاصلاح فى صف ور معظم السلمين فى تلك الولايه ه ونى اند وئيسيا عاممه ٠‏ 


فأها الدور الثانسى : مندخول هذا الاتجاه السلنى نقد 





تم على أيد ى اقباع اصحاب الاتجاهات السلفي: المعاسرة كامثال جمال الدرين 


الافغانى والشيخ محمد عبده والسيد رشيد رضا ٠‏ 


لد داخلت هذه ١|‏ تجاهات الى اندونيسيا بصوره موحداه ٠‏ ثم ا نتشسرت 
بين السلمين ألا ند ونيسيين واعتمروها اتجاها .ملفيا واحدا . دون الا هتمام بالفسرق 


وسهما بكن فان اتجاه الشيخ محمد عبدهالسلفى قد تهيا له الاحث 7 


فى اند ونيسيا » واصيح أكثر رواجا بن المسلمين هناك ه ويحظى د ون غيره بتاييد معظم 





بيعو هيع بده 


سواه بيعي بوجوو وب يوووا * 
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المجد دين السلمين الى اليو, وخصوصا نى صجال الاصلاج وتجديد الفكر الاسلاسسى 
ومن ثم فان الباحثين يعتيرون السلفيه فى انفونيسيا قد أصطبغت يصبغه سلفبه الشيخ 
محمد عبده + قبدت الدعوه السلفيه يثويها التريوى وخطتها الحكيمه و اسستفلال 
التريبه والتعليم » واجهزه الاعلام لاعداد الشعب ليتقبل باد ثها وانكارها فى هرادم 
ولسين وحسب * ش 


ومن المعلوم ان النهضه الدينيه ى العال الاسلامى قد ظهرت نى اوائل 
القرن العشرين ه وكان ظهور جريده " العروه الوثقى " فى باريسعام 5 تسم 
سجله ' المنار " فى القاهره عام 1846م وانتشارها و مختلف الاقطار مقدمه لهسذهم 
النهضه وبد ايه للحركه التحرريه التى اشتعلت نيرانها فى كل مكان مزيلاد السسسلمين 


وفى وقت تأخر وصلت أثار هذه ادنهضه وتلك الجر كه الى اندوئيسيا 0 


وطى أى حال فقد دخلت تعاليم السبد جمال الدين الاففاتى والاسسام 
محمد عبده والسيد رشبد رضا الى أند ونيسيا عن طريق ميناء توبان يجاره الشرقيب!(!1) 
ثم وصلت الى ايد ى المجد دين ٠‏ واخذت تنتشر تلت التعاليم بى اندونيسبا سين 
الطلائع منالعلماء الذين قد شقوا ذلث الطريق الجديد ٠‏ وقد اكد السبد رشيد رضأ 


وجود الدعوه الاصلاحيه السلفيه فى اند ونيسيا » وكان يصفها يقوله : 


” ويبدو أن الدعوه الاصلاحيه التى قاد ها الاستاد الامام قد يلغت جمسزر 


الهند الشرقيه ”اند وئيسيا ” بفضل انتشار مجله المنار!؟) 


مجله المنار ونى شهر ربيع الاخر سنه 0ه / 1551م ارسل الشيخ باسوتى عسمران 





ذ - ,818عظهملص1ط 01 سهذة1 مععع 103 موعلوعء 6 : معن]1 261192 .عرز 
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د * ديليار نور : الدعوه الاسلاميه الحددبثه باند ونيسيا ه ص ؟ 
اك د ٠‏ عثمان امسن : راعد الفكر المخبرى» الاما محمد عيدهوءوص 5157م 
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السدور الثا سسى 5: 





فى هذا الدور ظهر تاثير الحركه السلفية فى مر نى الاتجاه السلفسى 
باندونيسيا » واذا كان دخول الاتجاء السلفى الى اند ونيسيا قد تم فى الد ور الاول 
على يد الحجاج الثلائه السابتين » غانه قد تم بى هذا الدور على ايدى جساعه 
دن الاند ونيسييه ن استطاعوا ان يطلعوا على اراء الحركه السلفيه فى مصر من خلال 
” العروه الوثقى و "المنار 3 فى البدابه ثم اتيح لبعضهم ان يلتقوا برواد هذه 
الحركه حبث زاروا مصر وقابلوا رواد هذه الحركه وخاصه الشيخ محمد عبد ه وتلميسده 
السيد رشيد رضا ٠‏ 


اذا كان دخول الاتجاه السلفى الى اند وتيسيا فى الد ور الاول ثم علسسى 
الوهابيه ه واد ى ذلك الى تكوين " جماعه بادرى» الذيئ بشروا بهذا الاتجاءم 
بين المسلممن خاصه فى سومطره الغربيه ونشروا الوعى الدينى وبوح التجد يتسسسد 


فأها الدورالثانسى : مزدخول هذا الاتجاه السلفى فقلد 





تم على ايدى اقباع أصحاب الاتجاهات السلفية المعاصرة كامثان جمال الد يسن 


الافغانى والشيخ محمد عبده والسيد رشيد رضا ٠‏ 


لند داخلت هذه اذ تجاهات الى اند وئيسيا بصوره موحده * ثم انتسرت 
بن السلمين الا نلك وليسييمن واعتعروها اتجاها .ملفيا واحدا 0 دون الاهتمام بالفسرق 


التغصيلى بسن هده الاتجاهات الثلاثه رغم وحود دمأ تس ومميمزات لكل منهما د 


وسهما بكن فان اتجاه الشيخ محمد عبدهالسلفى قد تهيا له الاتتش 7 


فى اند وئيسيا »© وأصبح اكثر روا جا بسن المسلممن هناثه وبحظى د ون غبره يتأييد معظم 
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لاخرهء حرب وجهاد ضد معأرضبها منابناء جنسهم وضد المستممرين 
الذين يساند ون موعلا ٠‏ المعارضين خوفنا مدن انتشعا ر تعالم الدين الاسسلاى 
الصحبحه وقيا م د وله اسلاميه سلغيه تخحول دون استغاثل الشعب من جميع التواحى » 


وقد تحملوا كثيرا من اعياء الجهاد والحرب مع خصومهم يصير وثيات كِ 


وكان من صيرهم فى جهاد هم » ايمانهم بان جهاد هم فى مرضاه الله 
5 3 1 ل : 
فان قتلوا فهم شهد اء وان انتصروا عاشوا كرماء ( ولد لك كان استبسالهم يسوءرق 


السهولند يمن وبوهثر تآثيرا سيظ فى مالبه د ولتهم وقوتهم الحسكريه * 


وطى اى حال فاننا بعد ان اوضحنا منهج اصحاب حركه ياد رى لا تكون 
مبالغين اذا ظلنا ان اثر الاتجاه السلفى لدى محمد ين عبد الوهاب أو الحركسمه 
الوهابيه ظاهرا كل الظهور نى هذه الحرثه لان كلا الفريقين اتخذ الجهاد اساسا 
لدعوته الاصلاحيه السلفيه 9) فضلا عن تنقيه التوحيد الصحيح منشوائب الشسرك 
والبدع * 


واذا قارنا بين الوهابيه ومن جماعه باد رى فى اسباب حركتهم ود عوتهسم 
لحمل الاسلحه وجد نا تشابها كبيرا بين الحالين ٠‏ فكما قام الاظا, محمد ين عبد 
ألوها ب يقطع الشجره التى كان سكان الجزيره العربيه يقد سونها ويتبركون بها 
احتجاجا على شركهم 17 كذ لك قام الحاج سكين بحرق البناء الذى كان يستعمل 
لمصارعه الد بوك واعمال الفجسور احتجاجا على ششركهم وخلاخهم » وكلا الحادثين اد ى 


الى حمل السلاح د فاعا عن الدعوه 9 





. نذا محسد رحسب » المصدر السابق ص ١ه" ب 5ه"‎ (١ 
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وسما لا جدال فيه ان جماعه باد رى تمتبر كل عمل من العيادات لضير 
الله شركا ولذ لك كان اعضاوءها يفتتحون د عوتهم بتعلين النا سالتوحيد يمفهوم 
سليم فصن تبع هد يهم سلم ه ومن خال فو عائد فقد حل دمه وماله ٠‏ وى هذا 
الاسا ساوجبوا على انفسهم الجهاد لتحقيق التوحيد * فاذا وثقوا بان الجسهور 
قد اخلس العبادات لله شرعيا يعلموني القراعتر الدينيه * 


وكل بلد بد خلونه عنوه فهو حلال لهم » فاذ! امنكنهم البقاء يه الحقوه 
باملاكهم ه وان لم يمكنهم الا ستقرار فيه اكتفوا بما يمل الى ايد يهم منالغئيسسه 
وهنا يتجلى الخلا فبينهم وبين معارضيهم الذ ين بقولون ان من قال لا اله الا الله 
محمد رسول الله وهو لا يزال يعمل المتكرات والاعمال التى أو“ددى الى ال شسراك 
فهو كافسر مشسرك خلال الدم والمال!1) 


وكانوا يشد د ون النسكير على من يمتنع عن اتامه الصلاه بصفه مستد يمه 
ويحكمون عليه بالقتل مستندين بى ذ لك الى ما روى عن ابن عباس رفى الله عه 
قال حماد بنزيد ولا اعلمه الا قدر نعمه الى النبى صلسى الله عليه وسلم قال : 

” عرى الاسلام وقواعد الد ين ثلاثه عليهن اسس الا سلام * ومن سرك 
واحده هن فهو كافر جلال الدم * شهاده الا اله الا الله والصلاه اللكتييسةه 
وصوم رمضان " ٠‏ 

رواه يعلى باسناد حسن ورراه سعيد بن زيد اخو حماد بن زيد عن عمرو 
أبن لك النكرى عن أبى الجوزاء عن ابن عبا سرمرفوعا وقال فيه » من ترك منهن واحداه 


فهو بالله كامر ولا يقبل منه صرف ولا عدل وقد جل دمه وماله(5) 


ومن هنا يتضح لناآ أن تاريخ حركه باد رىكان حربا وجهاد١‏ من أوليسه 





5 س3 الامام حافظ زكى الدين : الترغيب والتر حيبمن الحد يث الشيسسف 
ىح 1١‏ 50 الم ٠‏ 
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ولا مبالغه فيسا ذكره الدكور جيب ” لودج .1.4.6" فى كتايه 
الاسلا 00١‏ من أن الحركه الوهاييه هى منيع الالهام الذى باهم كل الحركسات 
الدينيه الاصلاحيه فى سومطره والتى تستهد ف الرجوع الى علماء الساف يكل 
تشسطط وحماسته 5 


اليسط بين التوحيد والجياد : 
ملس 0 


كان منهج حركه باد رى الريط بين التوحيد والجهاد فى دعتبا 
الاصلاحيه * ووجه السلفيون نى حركه باد رى هد فهم ونشاطهم الى تنقيه التوحيد 
من الشمرث والبدع والخرافات والعادات المنحرنه عن الاسلام » فضلا ععن رورم 
تطبيق الفريغه الاتلاسه ين السلسين جتن رتكدرا وان على 
أ خسن وجسسم اه 


ولا ربيبان اشتغال بعضرجال الدبن بالتصوفقد زاد فى ا:تشار 
الشرث والخر افات وايعاد الناسعن معرفه د ينهم على الوجه الصحيح )١(‏ اذ ان 
كثير منالطرق الصوفيه التى سلكوها توءد ى الى انحرا فتفكير النا سوالابت داع 


فى عباد اتهم ومن - يسدحلون الحرام ويحرمؤن الحادل لمصلحتهم الخاصه ٠‏ 


ولم يكن انحر افيعض الطرق السوفيه فى اند ونيسيا نتبجه تآثير الهشود 
مباشمره - لان الاسلام نى اتد ونيسيا جاء من الهند كما بقال ‏ انما هذا التأثير 
منالد ول العربيه مباشره والدليل غلى ذلك وجود العلاقه الوثيقه بين اندونيسيا 
والدول العرببه كمركز للثقائه الاسلاميه ‏ ومع ذلك لا يمكن ان نتكر ان العنادات 
القد يمه والتقاليد اليوذيه والهند وكيه التى مارسها الااند ونيسيون لم تخد فيصسوره 
نهائيه بعد اسلامهمه فضلا عن تسامح يهض,السوفيه الاند ونيسين بالنسيه ليذه 


المادات » ولذاآا ظهرت البدع والخرافات يبنهم . 
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حركه باد ري والاتجساه السلن 2 
201 


كان اهد اف هذه الحركه احلال المذ هب السلفى محل ما كان شائعا 
م نالعا دات والتقاليد بين جعهور السلمين اقندا* منهم بمحمد بن عيد الهاي 
بحيث تختفى كل الخرافات والمنكرات التى كان بتعلق بها كثبر من النا !0 . 
فانا تم لهم ذلك عمد وا الى تحقيق هد فهم الا سلى وهو انشاء دوله اسلامبه سلفبيا؟) 


وتبلورت تلك الاهد | ف والافكار التى حاولو ان يفرضوها على الناسنى 
الولابات التابعه همه فالزموا الناساقامه الصلاء فى اوقاتها فى جماعا؟) وارسال 
اللحيه » وقص الا ظافر» واحتجاب النساء » وترك الربا ومنع شرب الد خا ن والحشسيش 
والخمر ولعب الميسر وبقيه المحرمات89), 


ثم حد دوأ عقوبات لكل من خالف هذه الا حكام » ومن شم فان من تيرك 
الصلاه مره وجبعليه ان يد فح غرامه قد رها روبيه واجدء(6» وسن تركها نهائيا حكم 
علب هبالة ل 0) 


ولما اطمآنوا الى استتاب سلطتهم عينوا كما قلنا نى كل قريه رئيسسيه 
لقيوا احد هما ” توانكو قاضى ” ووظيفته الاشرا ف على شدئون العبادات وتشسسر 
الدعوه » ولقبوا الاخر * توا نكو أمام " ووظيفته الاشرافعلى تنفيذ الاحكام فيما يتصل 
يسياسهه الدوئله ء 


آذك لل سس 

١‏ ب محسد رجيب : المصدرالسايق ص 34-0931 اه 
0 ساتوسى ياتى : المصدرالسايق ج " ص علم . 
إن 3 محصدكد رحب : المصيد والسسايق صض 156 0ه 
5 س1 ساتوسى ياتسى : المسدرالسايق ج ؟ ص هه ء 
8 سا روبيهواحدهتمادل حينسذ اك دولار امريككليى ء 
يك ١‏ محم رت + ددرت سياد رى ا عن ع 2 
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لاداء فيضه الحج ء وما من شك فى انه قد شاهد حركه تجدبديه فى تلك البسلاد 

ترم الى اصلاح الامه الامه من جميع نواحيها * ولكن ليس لدينا بيان شاف عن 
مده مكثه فى مكه ولا عن تاريح عودته الى بلاده ٠‏ الا اننا ترىاته عاد الى بلاده 
بعد الحجاج الثلائه الذين سبق الحديثعنهمء بدليل انه لو جاء قبئل عسودم 
اولائك الحجاج أو معسهم لكانت حركه الاصلاج اوسع بكثير مما تبهياً لبا (1) 


وعلى اى حال فقد بدا نشاطه يظهر عند ما اتببع نطاق الاستعسسار 
الهولندى وامتد الى تاباتولى ء ذلك انه قاد حركه الكفاح واخذ يدعو اهلها الى 
محاربته ٠‏ فهم الهولند يمن بالقبضرعليه ولكنهم عد لوا عن نيتهم هذه وطلبوا اليه 
ان يغاوضهم - فكان رده عليهم ان من الاولى لهم ان يتركؤا البلاد لاقلها » وان 
تومن ان يرفس لوواقد يون ذلك الطلب» فحاربهم حتىاجلاهم عن ذلك 
الاقليم الا انهم ما لبثوا ان عادوا فقاتلور(؟) 


هذا عن نشاطه السباسى ٠‏ اما عن نشاطه الدينى فاه لا يختلف فى 
د عوته ألد بنيه عن توا نكو امام بونجول منحيث انه كان يناشد الجصهور ادا" الواجيات 
الدينيه التى امر بها الله تعالى ورسوله » وترت التقائيد والعادات التى تو*ددى السى 
الشرك» مستندا نى ذلك الى مذ هب السلفكما فسره محمد بن عبد الوهاب ومتشيا 
مع حركه باد رى ولذا تعتير د عوته متممه لتلك الحركه الى حد انها يمان ان دنه رج 


تدحت هذا الاسم . 


وبعد سقوط مد ينه يوتجول وتابا نولى فى ايد ى الهؤلند بين ووفاه تواتكو 





امام يونجول وتوا نكو امام تا نبوسى » ثم بد لك للاستعمار الهولند ى نى اواخر 


5م القنالا ؟الحركة الاملاخيمالسلفيه اثموفسيها على الع شب الوهايق بدزاء 









ى ذلك ما دعا 810 

ار : تاريخ الحركه الدينيه نى اند ونيسيا وتأثرها بالحركه 
اق العالم العربى #رساله ما جستير * كلية دار العلوم جأمعسه 
لزه 118لو)ص 166اء 


ا مب ان تارك بردب ع لك“ عو _., ايند 








) 000 


ولم يجد توا نكو امام بونجول إلا ان يغارق هذه المد ينه ويلجاً الى 
الغابات فارا من وجسه الهولته يمن الا انهم اخذوا بيحثون عنه فى كل مكان ء وبعد 
محاولات كثيره استطاعوا ان بعرفوا مخبأه فدعوه للمقاوضه يعد أن أمنوه على 
نفسه وعلى اتباعه > ويعد أن تعهدوا له بعطلق الحريه فى نشر مذ هبة يشرط 
أن لا بتدخل نى السباسه فلبى هذه الدى وم (1) 0 


فلما وصل توانكو امام بونجول الى قياده الهولند بين » لم تحسسفاتك 
مفاوضه بل قبضوا عليه وعاطوه معامله الاسير وحد د وا اقامته فى جاكرتا9) ث نتسوم 
مره ثانيه الى تشياتجور عداؤموةه ه احدى مدن جاه الغربيه اذ ذاك فطسن 
الهولند يون الى انه اثر اهل تلك المد ينه » فنظره مرماخرى الى جزيره اليب ون 
ثم الى مدينه متادره > موويه)!” احدى مد ن جزيره سولاويسى الشنال م 


حيث توفى مناك سنه 0(461) 


اس صمحب ري بوي 100 


لم دنطفى نار حرب ياد رى بعد وفاه الامام بونجول » يل واصل هسف! 
فى جماعه باد رى لقبب توا نكو امام تانيوس 9) وتا نيوس هى اسم المدينه اللتى 
كانت سقط زا سكسو ين 


اما عن ثتانته فانه تلقى علوم الدين الاسلامى كياقى اهل بلاده حسستى 
أصبح عالما ثم عقد حلقه د راسيه د ينيه تحت رعايته © وبعد ذلك سافر الى مكمه 


سس سس 2222222222222 سس سس 
١‏ 2 محسك رح جسسب» المسميد ر السابق ص 51 . 


15 سب حاسكا : والدى ص 0316م 
3 سأاتوسى باتى : تاريخ اند ونيسيا ج اص 8١لاه‏ 
1 -_- تف سالسسس در ص 11١‏ * 


(11؟ ) 


استغرقت حرب ياد رى حوالى سته عشرعاما ( ١435و‏ -الالكولم ) 


والوطن ء 


ا م 





ومن ابرز العلماء المجاهد ين الذين صمد وا امام الاستعمار البولندى 
توانكو امام يونجول * الذى اتخذ مد ينه بونجول مقرا له » والثائى * توانكو اسسام 


وقد وضع الامام بونجول لهذه المدينه قانوئا خاصا للمواطين طبقا 
للشريعه الاسلاميه © ومن هنا أشتهرت مد بنه بونجول فى تاريح اند ونيسيا سيب 


دورها البطولى فى كفاحها ضد الاستعمار الهولندى» وعلى رأسهتم الامام يوتجسول 
والتزام سكانها بدينهم الحنيفووطنهم الحييب ٠‏ 


وعلى الرغم من خوض كثير من ضبط الهولند يمن المشهورين معارك ضاريه 


فى منانجكا بو ضد حركه باد رى - أمثال د ىكؤك عله100 ©2وفان در كنال ين 


ص0922116 26 130 حتى كوتشيوميسى ومتشكليس 1116811615 © و1قاطءه0 


وهوالاء هم قواد سبق لهم ان حاريوا نايليون» فانهم لم يتمكنوا من الاسيلاء علبها (1) 


وظلت المعركه بين الغريقين مده كبيره الى ان لجح الهولتد يون فى 


الاستبلاء على يونجول بعد ان امتدت المعركه الكبيره بضعه شدهورء سقط فيها كتسيير 
من الضحايا من المبآ نبين 








)10( حامكا والدىص 1١5‏ > وميرحد رجب» المسدر السايقص 5ه" . 


ال 0 يديت 





) 51١ ( 


وكأن من الحاييمى أن يحد ث بعد ذلك خلا فوا نقسام بين الس لمين 
فانضم البعضالى تواتكو نان رينجيه » وانشضم البعض الاخر الى ” تواتكونان تو )1(١‏ 
ويفسر المو'رخون الا ندونيسيون هذا الخلافياته خلا فيين مذ هب اهل الم 


والجمعه وبين مذ هب الوهابيه * 


ولكن الحق ان الدعوه الوهابيه ليست مذ هبا جديدا فى الاسسلام 
وما كان محمد ابن عبد الوهاب موسسا لمذهب جد يد ى الاسلام وائما كان مسلحا 
وسجددا ٠‏ وكل ما طيقه فى نجد من الفروع يوافق مذ هب الامام احمد بن حل 9) 
ومن المسلم به ان الامام احمد منائنه السلت واضل السنه والجباعه البارز ا ن» 
ومن هنا فاننا لا نجد خلافا بين الفريقين فى المبادى؟ والاصول » ويبد و ان الخلاف 
فى الواقع ليسالا خلافا بين العلماء السلفيين للمسلحين وبين العلماء التظيد سين 
فى وسيله نشر الدعوه الاسلاميه ونهجها بين الشدعب ٠‏ 


وصهما يكن من أمر » فان الدعره الاصلاحيه السلفيه انتشرت بصوره طحرظه فى 
سومطره الغربية حتى شعرت اسره مملكه يا جارويونج يخطر اتساع نفوذ هذه الدعسوه 
فلجأت اخيرا الى معارضتها وتأيبد. الملماء اندلبد بين » وقد دفع ذلك المصلحون 
الى التصداى لهذه الاسره ومحاريتها حتى قتل كثير منهمء فما كان من الملك عالسم 
سونينج شاه الا ان اسدهان بالاستعمار الهولندى لحمايته هو واتباءه من نف وق 
المملحين وخطرهم » فاستجا ب الاستعمار الهولندى لهذا الطلب يشرط أن يستوللى 
الهولند بين على منانجكابهاو ٠‏ ومن هذا اصبحت الحرببين المصلحين والاستعمار . 


البولندىء ثم سميت بعد ذلك يحرب باد ها 9) 


سسسب سس سس سسسب يتا 
١‏ -_ حامكا : والدى ص ٠. ١“‏ 


2". ؟ذ١ه ا حسمن بن غنام : روضه الافكار والاتهامء ص‎ ١0 

ل#) وكلمه باد رى لها معانى كثيره * الاول من كلمه يدارى وهى قئه مر .العلا . 
الذين د رسوأ العلومالا سلاميه فى لمدابو * أتشدسيه * والثاتى م نكلمسه 
باد رى مشدقه من كلمه عوط 1*8 أو الاابوهو اللقب اذى يستعمل لوصف علما * 


5-5 لس 








) ٠٠910 


3 ادع الى سبيل ربك بالحكمه والموعظم الحسنه وجاد لهم بالستى 
هصى احسنة() 


وقوله تعالسسى : 


” لا اكراه فى الدين قد تبين الرشد من الفى *7) 


فمفهوم الا يتين ان الدعومالى الاسلام ينبغى ان تكون باسلوب الرفق 
واللمن والفوعظه الحسنه ء لا ياكراء » ولا بالشدء التى رسسموها ٠‏ لان تلك الطرق 
لم يأمربها الله ه لما تو'دى اليه مناشاعه العنف والفساد بين النا سيدلا مزان تكون 
سبيا لاصلاح امورهم» والرسول صلى الله عليه وسلم لم يستعمل السلاح فى عه 
الا للدفاع عن حمايه المسلس. 9) 


ولكن توا نكو رينجيه وزملاءه لم يقدنعوا بهذا الرد وقالوا : ان الرسسول 
امرنا ان نغير المنكرات بايد ينا فاذ! لم نستطع فيا لسنتنا فان لم نستطع نبلم نا 


كل هذا لم يفدنا شيا ٠‏ وفى امكانتا ان تغير تلك المنكرات بابد ينا 9) 


وعلى الرغم من هذا الايضاح فان ‏ “تراكو نان توا ” اصرعلى رأيه 
ورفغر.الموافقه على فكره " توائكو نان رينجيه * وزملائه » فخاب رجاو'هم فيه فعرضوا 
الفكره على توا نكو ماسيان نجان * 0 همه اكبر تلاميذ توا نكونان حوا 
وكان ابوه لكبر العلماء واعظمهم فى ولايه "من تجكابو " واستاذ * تواظو تان توه * 
فرحب بها وبابع على تنفبذ ها وعند ثف اختاروه رئيسا لم (8! 


. (58 : سمسررن التحل‎ ١ 
ا سسوره اليكتسيره 5 581 م‎ 1 
. 36  ١؟ ؟ س3 محمد رجباللصدرالسايق ص‎ 
* أن ب تفسسسسسين | لمم سر‎ 


سلسى باتنى : تاريخ اندونيسا ‏ بم ر باه 


):53+( 


فاضم البعضالى توانكو نان رينجيه » وانشم البعض الاخر الى ” تواتكونان توا )1(١‏ 
ويفسر المو*رخون الا ندونيسيون هذ! الخلا فياته حلا فيين مذ هب اهل السستم 


والجمعه وبين مذ هب الوهابيه ٠‏ 


ولن الحو ان الدعوه الوهابيه ليست مذ هبا جديدا فى الاسسلام 
وما كان محمد ابن عبد الوهاب موءسسا لمذ هب جد يد بى الاسلام وائما كان مصلحا 
وسجد د! * وكل ما طبقه نى نجد من الفروع يوافق مذ هب الامام احمد بن حب[ 9) 
ومن المسلم به ان الامام احمد منائمه السلف واهل السته والجماعه البارز سن » 
ومن هنا فاننا لا نجد خلافا بين الفريقين ف المبادى' والاصول » ويبد وان الخلاف 
فى الواقع ليسالا .خلافا ببن العلماء السلفيين للمملحين وبين الملماء التتليد يسيين 
فى وسبله نشر الدعوه الاسلاميه وسنهجها بين الشعب ٠‏ 


وسهما يكن من أمر ه فان الدعوه الاصلاحيه السلفيه انتشرت بصوره ملحدرظه فى 
سومطره الغرببه حتى شعرت اسره مملكه باجا رويونج يخطر اتساع تفوذ هذه الدعوه 
فلجأت اخيرا الى معارضتها وتأيبد.العلماء اندظبد بين ه وقد دفع ذلك المصلحون 
الى التصد ى لهذه الاسره ومحاربتها حتى قتل كثير منهم» فما كان من العلك عالسم 
سونينج شاه الا أن استهان بالاستعمار الهولندى لحمايته هو واتباعه من نفون 
المسلحين وخطرهم ه فاستجاب الاستعمار الهولند ى لهذا التالب يشرط أن يستولى 
الهولند بمن على منا نجكابهاو ٠‏ ومن هذا اصبحت الحرببين المصلحين والاستعمار 


البولندى» ثم سميت يعد ذلك يحرب باد رئا»ا 8 





لك حامكا : والدى ض ٠. (١020‏ 
0 حسين ين غنام : روضه الافكار والاتهامء ص 015148 ء 
٠ 6*0‏ وكلد باد رئ لبها ماتى كتيره»: الاول عن كلسايقاارى وه فق مو السلياة : 
١‏ الذين د رسوا العلومالا سلاميه فى نيد بو * أتشسيه * والثانتى منكلمسه 
باد رى مشتقه من كلمه عط 18 أو الا ب وهو اللق ب الذى يستعمل لوصف علماء 
الدين (حامكا : والدى ص 17 )0ه 


55 ل 7 








)'1,>1211( 


استغرقت حرب باد رى حوالى سته عشر عاما ( ٠451١‏ ب الول ) 
وقد قاى العلماء السلغيون جميع المعارك ولذ! استشهد كثير منهم فى سبيل الاسلام 


والوطن ء 


مه توا تكسو اسام بو تسيل : 








وسن أبرز العلماء المجاهد ين الدذين صمد وا امام الاستعمار البولتدى 
" توانكو امام يونجول ” الذدى اتخذ مد ينه يونجول مقرا له ه والثانى * توانكو امام 


تانيوسى ' الذىكان يقود المعركه فى ولايه تابانولى ٠‏ 


وقد وضع الامام بونجول لهذه المد ينه قانونا خاصا للمواطيين طبقا 
للشريعه الاسلاميه * ومن هنا اشتهرت مد ينه بونجول فى تاريح اند ونيسيا يسسسيب 
دورها البطولى نى كفاحها ضد الاستعمار الهولند ىء وعلى رأسهم الامام بوتجسول 
والتزام سكانها بدينهم الحنيف ووطنهم الحييب ٠‏ 


وعلى الرغم من خوض كثير من ضبط الهولند بين المشهورين معارك ضاريه 
فى منانجكا يو ضد حركه بادا رى امثال دى كوك عاء120 26 وفان در كنال ين 
11 ه82 دعا حتى كوتشيوميسى وتشكليس 1116131615 »© ق1لاطءه00 


وهوالاء هم قواد سبق لهم ان حاريوا تايليون» فانهم لم يتمكنوا من الاسكيلاء عليه] (1) 


وظلت المعركه بين الغريقمن مده كبيره الى ان تجح الهولتد يون فسن 
من الضحايا من المبا بين 





)01 حامكا : والد ىدص 1١1‏ * ومرحك رجاه المصد ر السايق ص 2 


8 











) >30 


ولم يجد توانكو امام يونجول الا ان يفارق هذه المديته ويلجأ الى 
الغابات فارا من وجسه الهولند بين الا انهم اخذوا بيحثون عنه فى كل مكان » وبعد 
محاولات كثيره استطاعوا ان بعرفوا مخبآه > قدعوه للمفاوضه يعد أن امئوه على 
نفسه وطى أتباعه - وبعد ان تعهد وا له يمطلق الحريه فى نشر مذ هبط بغ سسسرط 
أن لا يتدخل فى اللسياسه فلبى هذه الدع _إر(!) ا 

فلما وصل توا نكو امام يونجول الى قياده الهولند بين » لم تح هفاثك 
مفاوضه بل قبضوا علبه, وعاطوه معاطه الاسير وحد دوا اقامته فى جاكرتا؟) ثم تتقسسوم 
تخا الل سار د » احد ى مدان جاوه الغربيه هذ ذاك فطسن 


البولند بون الى انه اثر اهل تلك المد ينه » فنظو مرماخرى الى جزيره اي سون 


م الى مد ينه مناد ره 0 م وصع5” أحد ى مد ن جزيره سولاويسى الشمالي نه 


حيث توفى شناك سنه ع 


" اصاءتا يرسي ! 





لم تنطفى نار حرب باد رى بعد وفاه الامام بوتجول » يل واصل هد] 
الكفاح المقد سالامام تانيوس » واسمه الاملى محمد صالح » وبعد ان اصبح زعيسا 


فى جماعه باد رى لقبب “ تواتكو امام تانيوس29 وتانيوسهى اسم المدينه السسستى 


كانت سقط راسسنه 


أما عن ثقانته فانه تلقى علوم الدين الاسلامى كياقى اهل بلاده حستى 





52-9 امحسد رحعبيء البفمك التاق كن ع 2 
1 نس احاسكا : والدى ص 0036م 

ْ سا نوسى ياتى : تاريح اندونيسيا بج 5 ص (١8‏ هم 
5 03 ا تفسالس در ض 556 





)١١5؟‎ ( 


لاداء فريمه الحج » وما من شك فى انه قد شاهضد حركه تجديديه و تلك الي لاد 
تيى الى اصلاج الامه الامه بن جميع تواحيها -. ولكن لوس لديتا يهان شان 
مده مكثه فى مكه ولا عن تاريح عودته الى يلاد ٠‏ الا اننا تزى انه عاد الى بلادم 
بعد الحجاج الثلاثه الذين سبق الحد يتعنهم» بدليل انه لو جاء قبيل عسسوده 
اولئك الحجاج أو معهم لكانت حركه الاصلاح اوسع بكثير مما تهياً لها (1) 


وعلى اى حال فقد بدا نشاطه يظهر عند ما اتبمع نطاق الاستمسسار 
الهولندى واد الى تايا تولى » ذلك انه قاد حركه الكفاح واخذ يدعو اهلها السى 
محاريته ٠‏ فهم الهولند يمن بالقينر عليه ولكنهم عد لوا عن نيتهم هذه وطليوا اليه 
ان يفاوضهم * فكان رده عليهم أن من الاولى لهم ان بتركؤا البلاد لاهلها » ركان 
منالطذيبعى ان برفض الهولند يون ذلك الطلبء فحاربهم حتىاجلاه عن ذلك 
الاقليم الا انهم ما لبثوا ان عادوا فقاتلور!5) 


هذا عن نشاطه السياسى » اما عن نشاطه الدينى فاته لا يختلف فى 
دعوته الد بنبه عن توا نكو امام بونجول من حيث انه كان يناشد الجسهور ادا* الواجيات 
الدينيه التى امر بها الله تعالى ورسوله » وترث التقاليد والعادات التى توعد ى السى 
الشرك ء: مستند | فى ذلك الى مذهب السلفكما فسره محمد بن عبد الوهاب وتشيا 
مع حركه باد رى ولذا تعتبر دعوته متممه لتك الحركه الى حد انها يمكن ان تند رج 


دحتت هذ! الاسم . 


وبعد سقوط مد ينه يوتجول وتابا نولى فى ايد ى الهولند يمن ووفا» توا تكو 
امام بونجول وتوا نكؤ امام تا نبوسى » ثم بذ لك للاستعمار الهولندى فى اواخر سسستمه 
1474م القضاء على الحركه الاصلاحيه السلفيه المو“سسه على المذ هب الوهابى سواء 
فى ذلك ما دعا اليه الحجاج الثلائه وما دعا اليه مزيمد هم امام بوتجول وامام تا نيوسى 


١‏ عبد الكريم حليم : تاريخ الحركه الدينيه فى اند ونيسيا وتأثرها بالحركه 
الدينيه تي العالم العربى #رساله ما جستير» كليه دار العلو, ‏ جامعه 
الثاهره» 168 وص 036 

يت محسدسل الى ها د ل ل 


00 
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حركه باد ري والاتجساه السلنى 2 
مسي 0 يك 


كان اهد اف هذه الحركه احلال المذ هب السلفى محل ما كان شائما 
منالعادات والتقاليد ف عور السليق اكد امنيح يجيه يواعد الومتنات 
بحبث تختفى كل الخرافات والمنكرات التى كان يتملق بها كثير من النا !0 . 
فاذا تم لهم ذلك عمد وا الى تحقيق هد فهم الا على وهو | نشاء د وله اسلاميه سلفيل؟) 


وتبلورت تلك الاهد ا ف والافكار التى حاولو ان يفرضوها على الناس فى 
الولايات التابعه لهم ء فالزموا الناساقامه الصلاه فى اوقاتها فى جماعها") وا رسال 
اللحيه » وتصر الا ظافرء واحتجاب النسا* ه وترك الربا ونع شرب الدخان والحشسيش 
والخمر ولعب الميسر ويقيه المحرمات9), 


ثم حدادوآأ عقوبات لكل من خال ف هذه الا حكام » ومن ثم فان من تويسرك 
الصلاه مره وجب عليه ان يد فع غرامه قد رها روبيه واحد ,60 ومن تركها نهائها حكم 
لبه بالل 0) 


ولما اطمأنوا الى استتاب سلطتهم عينوا كما قلنا فى كل قريه رئيسسيه 
لقبوا احد هما ” توانكو قاضى ” ووظيفته الاشمرا فعلى شدئون العبادات ونش سر 
الدعوه » ولقبوا الاخر ” توانكو امام * ووظيفته الاشرا فعلى تنفيذ: الا حكام فيما يتصل 
يسياسسه الدولم ء 


عع ع ف ص ع ديت 
ات محسسد رجحب : المصدرالسايق ص 1١35‏ 14 3 
5 > ماتوسى ياتسق: : النضههرالسايق ع 1 .من عه ء 
15 ايند محسسك رجحب : المسيس د والسسابيق ص غ101 . 
0 ساتوسى ياتى : المصدرالسايق ج اص مهاه 
© س > روبيه واحدهتمادل حينذاك دولار امريكيىى ء 
. ا محصلد رحبي : تسرب يالدرىقى ضض 1 اه 
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وسا لا جد آل فيه أن جماعه باد رى تعتير كل عمل من العيادات لغير 
الله شركا ه ولذلك كان اعضاوءها يفتدحون د عوتهم بتعلين النا سالتوحيد يمفهوم 
: سلهم فصن تبع هد يهم سلم ه ومن خال ف أو عائد فقد حل دمه وماله ٠‏ وطمى هذا 
الاسا ساوجبوا على انفسهم الجهاد لتحقيق التوحيد * فاذ! وثقوا بان الجسبور 
قد اخلس العبادات لله شرعيا يعلموني القرائفرالدبنيه * 


وكل بلد يد خلونه عنوه فهو حلال لهم » فاذا امنكنهم البقاء به الحقوه 
باملاكهم ‏ وان لم يتنهم الاستقرار فيه اكتفوا بما يمل الى ايد يهم منالفئيسه 
وهنا يتجلى الخلا فبينهم وبين معارضيهم الذ ين يقولون ان من قال لا السه الا الله 
محمد رسول الله وهو لا يزال يعمل المتكرات والاعمال التى أو/دى الى الا مسراك 
فهو كافر مشسرك حلال الدم والسال!() 


وكانوا يشد دون النكير على من ينع عن اتامه الصلاه بصفه مسخد ينه 
وبحكمون عليه بالقتل ممتندين بى ذلك الى ما روى عن ابن عباس رفى الله شه 
قال حماد ينزيد ولا اعلمه الا قدر نعمه الى النبى صلى الله عليه وسلم قال : 

" عرى الاسلام وقواعد الدين ثلاثه يهن سس الاسلام * ومن سرك 
واحده مهن يهو كاقر جلال الدم * شهاده الا اله الا الله والصلاه المكتهييسةه 
وصوم رمضان "0 ٠‏ 

رواه يعلى باسناد حسن ورواه سعيد بن زيد اخو حماد بن زيد عن عمرو 
أبن ملك النكرى عن أبى الجوزاء عن ابن عباسمرفوعا وقال فيه » من ترك منهن واحده 


فهو بالله كافر ولا يقبل منه صرف ولا عدل وقد حل دمه رمال(؟) 


ومن هنا يتضح لنا أن تاريخ حركه باد رىكان حربا وجهادا مناولسه 





2 0 تفسالمصسم در ص د م‎ - ١ 
س3 الامام حافظ زكى الدين : الترغيب والتر حيبمن الحديثالشيف‎ 5 
. جا ص كه"‎ 
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لاخسره » حرب وجهاد غمد معارضيها منابناء جنسهم وضد الستعمرين 
الذين يساند ون هوعلاء المعارضين خوفا من انتشار تعاليم الدين الاسسلاى 
الصحيحه وقيام د وله اسلاميه سلفغيه تحول دون استغاثل الشعب من جميم النوا حى 3 


وقد تحملوا كثيرا صن أعباء الجهاد والحرب مح خصومهم بصبر وثيات 2 


وكان من صبرهم فى جهاد همء ايمانهم بان جهاد هم فى مرضاء الله 

ا 0( ا : 

فان قنلوا فهم ثسهد ا* وان انتصروا عاشوا كرياء (0) ولد لك كان استبسالهم يوءرق 
5 


الهولند يمن وبوعثر تآثبرا سب فى مالبه د ولتهم وقوتهم الحسكريه * ا 


وعلى اى حال فاننا بعد ان اوضحنا منهج اصحاب حركه ياد رى لا تكون 
مبالغين اذا قلنا ان اثر الاتجاه السلفى لد ى محك بن عيد الوهاب أو الحركه 
الوهابيه ظاهرا كل الظهور نى هذه الحركه لان كلا الفريقين اتخذ الجهاد اساسا 
لدعوته الاصلاحيه السلفيه ") فضلا عن تنقيه التوحيد الصحيح منشوائب الشسسرك 
والبدع + 


وأذا قارنا بين الوهابيه وبين جماعه باد رى فى اسباب حركتهم ود عوتهم 
لحمل الاسلحه وجد نا تشابها كبيرا بين الحالين ٠‏ فكما قام الافام محمد ين عسيد 
الوهاب يقطع الشجره التى كان سكان الجزيره العربيه يقد سونها ويتبركون ببا 
احتجاجا على شركهم (؟ كذ لسك قام الحاج مسكين بحرق البناء الذى كان يستعمل 
لمصارعه الد يوك واعمال الفجسور احتجا جا على شركهم وخلاعتهم » وكلا الحاد ثين اد ى 


الى حمل السلاح دفاعا عن الد عيرم - 





. ل 5ه"‎ 0١ ست محمد رحسب »© المصدر السابق ص‎ ١ 
51215 59514 ات حافظ وهيه 3 جزيره العربى القرن العشرين ص‎ 
؟ 2 محمد أ[ حمد حسوله :+ محاضرات عن امل الوهابيه ونشاه الدوالئئة‎ 


العرييب و السعودييهه» ص !”ا * 
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50 


يده 


تم على أيداى اقباع اصحاب الاتجاهات السلفية المعاصرة كامثال جمال الدرٍ 
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السسد ور الث سى 1 
مسحي سي ب 


فى هذا الدور ظهر تاثير الحركه السلفيةٌ فى مصر فى الاتجاه السلفسى 
باند ونيسيا ه واذا كان دخول الاتجاه السلفى الى اند ونيسيا قد تم فى الد ور الاول 
على يد الحجاج الثلائه السابتين» فانه قد تم بى هذا الدور طى ايدى جاعم 
دن الاند ونيسيم ن استطاعوا أن بطلمواط على اراء الحركه السلفيه فى مصر من خلال 
. ' المروه الوئقى "و "المنار * فى البد ابه ثم اتيح لبعضهم أن يلتقوا برواد هذه 
الحركه حبث زاروا مصر وقايلوا رواد هذه الحركه وخاصه الشيخ محمد عبده وتلميسد همه 
السيد رشيد رضا ٠‏ 


اذا كان دخول الاتجاء السلقى الى اند وتيسيا فى الدور الاول ثم علسسى 
ايد ى الحجا ج الثلاثه الذين عادوا من مكه المكرمه » وانهم قد تاثروا بائه عسوم 
الوهابيه » وادى ذ دك الى تكوين ” جماعه باد رى» الذين بشروا بهذا الاتجاه 
بين المسلمين خاصه فى سومطره الغربيه ونشروا الوعى الدينى ويوج التجد يد 


فأها الدور الثانى : مندخول هذا الاتجاه السلنى نقد 
اتوك وسور ل 
تو د 0 


الافغانى والشيخ مجمد عبد » والسبد رشيد رضا 


لبد داخلت هذه ١|‏ تجاهات الى اند وئيسيا بصوره موحده * ثم التشسرت 
بين المسلمين الا لك وليسييمن واعتمروها اتجاها سلفيا واحدا .2 دون الا هتمام بالفرق 


التغصيلى بين هذه الاتجاهات الثلاته رغم وجود خصائص ومميزات لكل منهما + 


وما يكن فان اتجاء الشيخ محمد عبد مالسلفى قد تهيا له الااتشسار 


فى أند ونيسبا » واصبح اكثر رواجا يبن المسلمين هناك ء ويحثلى دون غيره بتاييد معظم 
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المجد دين السملمين الى اليوم وخصوصا ز. مجال الاصلاح وتجديد الفكر الاسلاسمى 
وهن ثم فان الباحثين يعتمرون السلفيه فى ا نفوئيسيا قد اصطبغت يصبغه سلفيه الشح 
محمد عبده * فيدت الدعوه السلفيه بثويسها التربوى وخطتها الحكيه نى اسستغفلال 
التربيه والتعليم » واجهزه الاعلام لاعداد الشعب ليتقبل باد ئها وافكارها نى هواده 


ولمسسيين وحب ء 


ومن المعلوم ان النهضه الدينيه ى العالم الاسلامى قد ظهرت فى اوائل 
القرن العشرين »ه وكان ظهور جريده ” العروه الوثقى “فى باريسعا, 1446 قم 
سجله - المنار ” فى القاهره عام 8485م وانتشارها نى مختلف الاقطار مقدمه لهذم 
النهضه وبد أيه للحركه التحرريه التى اشتعلت نيرانها فى كل مكان مزيلاد السسلمين 
وفى وقت متأخر وصلت اثار هذه ادنهضه وتلك الخركه الى اند وئيسيا . 


وعلى أى حال فقد د خلت تعاليم السيد جمال الدين الافغائى والامسام 
محمد عهده والسيد رشيد رضا الى اند ونيسيا عن طريق ميناء تويان بجاوه الشرقء(ة) 
ثم وصلت الى ايدى المجد دين ٠‏ واخذت تنتشر تلك التعاليم فى أند وئيسيا يسسسسسيين 


الطلائع منالعلماء الذين قد شقوا ذلث الطريق الجديد ٠‏ وقد اكد السيد رشيد رضا 


وحود الدعوه الاصلاحيه السلفيه فى أندوئيسيا وكان يصفها يكوله : 


ٍ ويبد و أن الدعوه الاصلاحيه التى قادها الاستاذ الامام قد يلغت جسزر 


الهند الشرقيه ”اند ونيسيا * بفضل انتشار سجله المنارا؟) 


مجله المنار ونى شهر ربيع الاخر سنه (6؟اه/ 1م أارسل الشيح باسونى عمران 
يي د دض . 


ذ - 6و818ع2ملص1 1 صهلدةط مععمع100 موعزلوعء 6 : عرهو11 26112 .نررز 
539 .1281 


د +٠‏ دليليار نور : الدعوه الاسلاميه الحد يثه ياند وتيسيا ه ص 5 


١0‏ بصي ل * عثمان اممن : راعد الفكر المصرى» الاما, محمد مده ص 57م 
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من ند ونيسيا الى صاحب مجله المنار السيد رشيد رضا الرساله التى يتشمن فيبا 


السوءال * لماذا تآخر السلمون ولماذا تقد, فير (١‏ 


وقال الدكتور الحاج عبد المعضى على وزير الشئون الدينيه السسايق 
وأستاذ الفلسفه الاسلاميه بالجامعه الاسلاميه الحكوميه فى جوكجا كرتا باند ونيسياء 


' وفى اواخر القرن التاسع عم ر الملاد ى قام الشيخ محمد عبده بتكريس 
جهود » نى تجد يد التربيه والتعليم الاسلامى فى مصرء لقد كان لمحمد عبده واتباعه 
المعروفين بعد كذ بالمد رسه السلفيه اثره الكبير ى الفكر 'الاسلامى الحديث والحياء 
الاسلامبه نى اند ونيسيا * ولقد اثارت مجله المنار ليسفقط المسلمين فى مسر 
بل شملت الشعوب الاسلاميه والحربيه خارج حدود مصره يما فيها الطلبه الاند وئيسر ن 


المقيمون بى الاراضى المقد سه وص (5) 


وأكد المستشرق هاملتون جب وجود دعره التجد يد والسلفيه نى جزيسسره 


سومطره وجاوه وكان يصغها يقوله : 


> ** فى الطرف الاخرنى القاره الاسويه فى سومطره وجاوه بعثث حركه 
تجديد ” المنار ” حياه جديده وحماسه جد يده فى الاسلام الاند ونس 9؟) 
وكذلك اكد الاستاذ الجنيد ى بقوله : 
” وقد استمدت دعوه الاصلاح فى اند ونيسيا والملايو مندعوه الامصسلاح 


532- 


الاسلاميه التى حمل لواءها الاما, محيد عبد ه وجريده المنار زاد ها واسلتبط] 





2 “عد 
انظر الكتا ب للشيخ باشونى عمران فى : للامير شكيب ارسلان : لماذا تأخر 
المسلمون ولماذا تقد م غبرهم » ص لال 4ه" ٠.‏ 


5 “2ت وع102 001 8182عمصم06ص1 ممه شصقله1 : 11ه ككعنت قنترعط 
- 1518281 082 ععصع ص عمه0 6عمع212 عط 5ه 0متمعفوعمم «معروط 


و1 281ع*1هلا امطقناصدف ,صه1ذ3ع1ن8 07 #اخل1يعع , إمموم410طط 
0 ,1978 طععطصسع2 :80 20 - 19 ذمتزعط ومع1و2 


-.36.م وههلاةط ص1 ققصعع؟ معرع ه81 : طط1ة .لفك 
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فاحد ثت يقظه كعرى فى سومطره وجاده (01) . 


وطى الرغم من ان مبله المنار لها د ور ثبير فى اد خال الاتجاه السلفى 
وروج التجديد والاصلاح فى اند ونيسيا ء الا ان هناك كنبا اخرى ليست اقل اهمه 
منمجله المنار فى تكوين الاتجاه السلفى بأند ونيسيا الا وهى : تَنشْييرَ السسار 
وتفسير لسوره جزه عمء وكتاب رساله التوحيد » والاسلام والنسرا نيه مع العلم والمد نيه 
للاستان الاما, محمد عبد م » وكتابه الرد على الد هريين للسيد جمال الدين الافخانى 
وكاب البدعه ه والتوسل والوسبله لابن تبمبه » وكتاب زاد المعاد لابن القيم والكستب 
الاحاد يث لعلماء المذهب الحنبلى وغيرها ٠‏ وقد ترجم معظم هذه الكدبالى الدفه 
الاند وئيسيه سنه 01556 9) وبعد أن اوضحنا السبيل الذى دخل منه الاتجسسام 
السلفى الى اند ونيسيا نى هذا الدور تخاول ان نلقى الضوء على روادم ٠‏ 


رواه الاتجاه السلقى :: 
تتم 


ينيغى لنا ونحن يصدد | حد يت عن الاتجاه السلفى باند و يسيا 
فى الدور الشائى ان نتحد ث بشىء من التفصيل عن ابرز السلفيين فى سومط سس سره 
والملايو ه ياععبا رهم رواد! للدعوه السلفيه با ند ونيسيا » تى توضح د ورهم الكيسير 
فى اد خال هذا الاتجاه ونشره ببن المسلمين والا ند ونيسيين وتأتيره على الفكقسر 
الاسلامى الحديثفى هذه اليلاد * ومن هوثلاء 


3 ا الشيح طاهر جلال الدين الازهرى» الذذى ينشر دعوت سه فسى 


3 ل الشسيح محسد جميسل جبيك‎ ١ 





013 ع انور الجتسدىء العالم الاسلامى ه ص 514 . 


١‏ اع و518ع12002 01 طتفطهة عهلتسخطمك طتعروئمعط : وعلصه ]1 عرز 
,1ه 


د + حامكا : تأثير محمد عبده باد وئيسيا » ص 517 * 
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ااه الشسيح عبد الله احمسد .م 
كات الشيح عبد الكريم أمر الله ٠.‏ 
وهولاء الثلائه الاخسر نشروا ل عوتهم فى سومطره الغريي سه 


باند وئيسيا » ولنبداً بالحديث عن ااشسيخ طاهر :ا 


0 الشيخ طاهسر الازهرى رائد الدعوه السلفيه فى أند ور‎ -- ١ 
59 ااا 0 د‎ 


الشيخ محمد طاهر جلال الدين الازهرى 19 11581ه/5-12115هوو 
ولد محمد طاهر فى الرابع من رمضان سنه 1١41‏ منالهجره الموافق السسابع 
من د يسمبر سنه ١8311‏ الميلاد يه ه بقريه * انبات ا نحكات ”* تأقاعقصة ‏ 6وصدم 
مزمد يانه يوكيت دنجى ‏ * 161 انا ” يسومطره الغربيه » وتعلم محمد طاهر 


فيها القراه والكتايه وحفظ القر ان ٠‏ 


وكان ابوه وجده منالملماء المسلمين البارزين بتلك المنطته فهو محسد 
طاهر بن توا نكو محمد تش نكينج ( عمستطاممةناء ا دكلمونا2 ) بن توانكو جلال 
القرن الماقخ سس )١(‏ 

وفى عام 188 سافر محمد طاهر الى مكه المكرمه وكان يتعلم هناك طلى ٠‏ 


يد ابن خالته ” الشيخ احد خطببين عبد اللطرفالمينا نكاياوى ” الذىكان 


وكان الشيخ احمد خطيب قد مكث وقنا طويلا بى الحجاز» وتفقه فى الدين 


ثم عينته الحكوسمالسعوديه مفتيا شافعيا فى السجد الحرامه وبجانب قيامه بتلك 





5 - 1.232هط , لعتطولاة : وعلصسه1ا. عط 


د +*حامكا : والدى ص 555 79-0 . 











) 780 


د رسوا فى مكه المكرمه آنذاك كاتوا من عداد تلام 1 رل!), 


بالاتجاء السلفى ه ذلك ان الشيح كان يشجع تلاميذه على قراءه جريد» العسسروه 
الوثقى » ومجله المنار وتفسير المنار وغمر ها منمو*لفات الامام محمد عجدءه ولذلك 


حمن رجعوا صاروا دعاه للتجديد الدينى والسلفيد؟) 


وعلى أى حال فقد اتم محمد نطذاهر د راسته فى الحجاز بى اثنى عشر عاسا 
على ايد ىا حمد الخطيب والعلماء المعروفين هناك » واطلح على عده علوم اسلايسه 
ونى عام 1855م ذهبالى التاهره ليكمق دراسته فى الازهر الشريفالذى قضى فيه 
ثلاث سنوات » ويبد و انه قد تغوق بى علم الفلك وبرع فيه * ومن اجل ذ لك سمى يعد 


رجوعه الى اند ونيسيا الشيع محمد طاهر جلال الدين الازهرى انلك (5) 


راثنا* اقامته فى الناهره اتصل بالسيد رشيد طاهر والاستاد الاسام 
محمد عبد م » وقد توطدت العلاته يبن الشيخ محمد طاهر والسيد رشيد ريسا 
وبارائه وباراء استاذه الاما, مسمد عبده» ولهذا فانه قد تأثر يافكار الاستان الامسام 


9000 : 3 
تأثرا عميقا © وعزم على نشرهانى اند ونيسيا]) 


وقد تم الاتغاق بين الشبخ محمد طاهر والسيد رشيد رثا على ان يرسل 
السبد الى الشيخ محمد طاهر يعض النسخ من مجله الضنار لتوزيعها على المبتسسين 
بالتجديد والاصلاح ٠‏ وكان الشيخ محمد طاهر من الاراء المهتمين بالمجله من اول 





(١‏ -.161.م,ة1قعصهلص1 صععوها! 2ه لإعسوع 1115 م : 175ل 11 . شام 
:5 ا ف * دبليارنور: الدعوه الاسلاميه الحديثه فى أند وتيسيا مص "9١‏ . 

١‏ بن +7 04 اخافيكا : وال دىوص 58# ء 

25 بعد .ص ,1ه جره : 2.2118 لمانا 


لكلاو 
اصد | رهسا الى أن توقست المجله عن ألو و (1) 


ا وبعد أن أتم د راسته فى الازهر الشريف عاد الى مكه المكرمه للمزه الثانيه 
فأنشاً حلقه د راسيه جد يده فى المسجد الحرام » ولكن الطقه لم تدم طويلا ه حسيث 
رجع الى يلاده حوالى عام 11.0 9) 


وعند ما رجع الى بلاده اراد ان يعجل مزاجل نشر افكاره » ولكنه صاد ف 
باتو عرفل التتى وضعها الاستعمار نى طريته فاتخذ مدينه ” ستفافوره * 
مقرا له وعييها يدا باصدار مجله الامام الاسلاميه فى عام 101١مباللفه‏ الاندوئيسيه 
وضى أول المجلات الا سلاميه التى صد رت و الملايه97) , ** ولانت بعضمتقالاتئبا 
مترجمه عن مجلتى ” المنار” و المروه الوتقى ” وانتشرت هذه المجله فى كل انحاء 
اندونيسيا والملابو * ومن رفقائه الذ ين عاونوه فيها الشيخ محمد الكلالى وهو عريسى 
اصلاء والسيد محمد عقيل والحاج عباسط!؟) 


واضافت هذه الجماعه الى نشر المجله » شواء الكدب الدينيه القيمه السستى 
تدعو الى الاتجاه السلفى وللتجديد » ونشرها نى انخاء شتى من الوطن » ومن هذه 
الكتب هى رساله التوحيد © والاسلام والنصرانيه » وتفسير المنار وتفسيير جز" عسسسسم 
للامتاد الامام محمد عيذم( 


وعلى هذا فان الشيخ طاهر جلال الدب ن يعتير اول المجد د يسن 


33 التأثرين بافكار الشيح محمد عبده فى أند ونيسيا والملايوء وقد قام بدور هام فى نشسر 





. سا د4٠ حامكا : تأثير الاما, محمد عيده فى اندونيسيا ص‎ ١ 
ااه حامكا : والدىء ض 66 م‎ 0 
28121618 0 , لدت 989 ,120026512 1 26151 : لماوعظ‎ 
. حامكا : تأثير الاما, محمد عبده فى اند ونيسيا مص ه‎ ٠ ات 5 دا‎ 
عد الكريم حليم : تاريخ الحركه الدينيه بى اندوتيسيا وتأئرها بالحركه‎ )- 
الدينيه بى العالم العربى » رساله الماجستيرء يكليه دار العلوم جامسه‎ 
. (59 التاعتيره 9118ءه اص‎ 








سس ا مجه عير بوي + فزخ - 











لكلاو 
أصد رهسا الى ان توقست المجلسه عن أله .وو (1) 


وبعد أ ناأتود زاك وهر لا الى مكه المكرمه مه للمره الثانيه 
فأنشاً حلقه د راسيه جد يده فى السجد الحرا م » ولكن الحلقه لم تدم طويلا ه حسيث 
رجع الى بلاده حوالى عام 0 


وعند ما رجع الى بلاده اراد أن يمجل منءاجل نشر افكاره ء ولكنه ساد ف 
كسرادن العرافيل ولق وضعها الاستعمار نى طريقه ٠‏ فاتخذ مدينه “سنغا فور * 
مقرا له وعيها بدا باصد أر مجله الامام الاسلاميه فى عام 1181م باللغه الاندوئيسيه 
وضى أول المجلات الا سلاميه التى صد رت و الملاية9) ء ** ولثانت بعضضمفالا يسا 
مترجمه عن مجلتى * المنار” و ' العرره الوتقى " وانتشرت هذه المجله فى كل انحاء 
اندونيسيا والملابو * ومن رفقاته الذين عاونوه فيها الشيخ محمد الكلالى وهو عيى 
اصلا » والسيد محمد عقيل والحا ج عباسط_(4) 


واضافت هذه الجماعه الى نشر المجله » شواء الكتب الدينيه القيمه السستى 
تدعو الى الاتجاه السلغى وللتجديد » ونشرها نى انخاء شتى من الوطن» ومن هدم 
الكتبهى رساله التوحيد » وألا سلام والنسرا نبه » وتفسير المنار وتغسير جزء سم 
للاستاق الاما, محمد عيدء(6 


وعلى هذا فان الشيخ طاهر جلال الد ب ن يعتير اول المجد د يسن 


المتأثرين بافكار الشيح محمد عيده فى أند ونيسيا والملايوء وقد قام يدور هام فى نشسر 





١‏ هاده حامكا : تأثير الاما, محمد عبده فى أند ونيسيا » ص اه 

1 5+ حاسكا : والدىء ض 46 .م 

؟* الم 9 ,120028818 ظة 55 1سعم2ع5 : ويبزوع8, © و1 1عغوم 

2 انك : تأثير الاما, محمد عبده فى اند ونيسيا هص ه . 

8 اس عد الكريم حلم : تاريخ الحركه الدينيه بى اند ونيسيا وتأثرها بالحركه 
الدينيه بى العالم العربى ء رساله الماجستيرء بكليه دار العلو, جاممسه 
التاهتره 1118ء اص 19# . 


(60؟7؟ ) 


1 الدعره السلفيه فيهط * ذلك انه لم يققصر طى اصدار السجله اسابقه 

ونشر الكتب السايقه * ولكنه حاول أن يطبق المنهج الملغى فى "مد رم 
الاقبال الاسلاميه * التى اقاسها فى ستقافونه فرعام 1108, + معالحاج على 
سن احمد ء وقد جعل من مجله الاما مام منيرا أو وسيله لنشر هذه الدعوه فى تجد يس 


العكسر اللاي (1) : 


وينبغى ان ننبه الى ان مه رسه الاقبال لم يقصر فى يرنامجها على | 
فاراعنة 0 منخملال المولفات العرببه التقليد يه » بل درست كسدذلك 
الفلك وفسسنر ذلك من الملسو !1) 


وعلى أى حال فان الشيخ محمد طاهر حاول ان ينشى* المنهج السلفي 
وذل نشاطا كبيرا نى سبيل ذلك ه ولما ظهر نشاطه هذا عينه سنه ١١185‏ سلطان 
بمراك "262816" وهو سلطان اد ريس المرشد العظيم شاه مفتيا مقربا للملكه بيراك 


ولكن يبد و انه لم يكن يميل الى منصب الافتا* » لان الغتوى التق 
بصد رها قد تثير الجدل يمن الممالك الاخرى» على الرفم من انها تعتبر افضل وارجع 
منكثير من الفتاوى السابقه » ومن جهه احرى نقد شمر بان هذا المنصب سيحسد 
من حريته فى التفكير» ومنهذا قدم استقاله منهذا المنسب الى السلطان عام 1111 


ثم ذهب الى جوهور ١‏ 50802 ) ماليزيا » واقام المد رسه الاسلاميه هنا ك©) 


وعند مأ زار بلاده سومطره الغرببه وجه انتقاداته الى عادات وتقاليد 
المبنا | نجكاويين التى كانت فى رأيه تخالفتعاليم الاسلا م » ومن ذ لك مثلا نظ سام 
ايراغنه فقد جرت العاده على ان النصيب الاكبر والكلمه النافذه فى الميراث للنساء 
دون الرج سال 99 


41 ل د ء دلليار نور : الدعوه الاسلاميه الحديثه فىاندونيسيا ص‎ (١ 
© المصد رالسايبق» تفسالمقحم تمه‎ 1 

نمم “واه اجايكا : والدى ص 2056 

0 عبد الكريم حلم : تاريخ الجركه الد لديعيف 3 ١:‏ عن ص ا اا 








2) "0 


وكان الشيخ طاهر شديد الكراهيه للاستعمار البولندى» وقد حدث 
الهولند ىه ولذ لت لما زار يلاده للمره الثانيه فى عام 1117م قيضت عليه الحكومه 


الاستعماريه مباشره واد خلته نى السجن بضمه ام )١(‏ 


ولما اخرجته الحكومه الهولند يه فى عام 1354١معاد‏ الى بيراك ماليزيا 
ولم يزر بلاده مبنا نجكاياو يعد ذلكء الى ان توفى فى 11 اكتوبر عام 1 ١18‏ يكوالا 
كاتجيسار " «2ودهصوكا. 10818 * ببرات ع ن سبعه وثما نهن عام 9 , وذلك 
بعد أن صهد الطريق لنشر الدعوه السلفيه ى أند وئيسيا (الملايو وماليزيا حاليا) عن 


طريق الاعلان والنشر » وعن طرق تجد بد الفكر الد بنى والتربوى * 


وبعد ان تحد ثنا عن رائد الاتجاه السلفى فى اند ونيسيا والملايو 
نتحد ث عن رواده بى سومطره ه وقد اشمرنا الى ان رواد ولدعاه الاتجاه السالخى فى 
سومطره ( اند ونيسيا ) الذبن كان لهم فضل السبق فى تجد يد الفكر الاسسلاسى 
الحديث بائد وئنيبسياهم : 


الشيخ محمد جميل جمبيك» والشيح عبد الله احمد ٠‏ والشيخ عسسد 
الكريم امر الله » وكان هوثلاء يسمون باس,م " قوم صود| ” * 88نناظ! سناهكا * آى 
الجماعه المجد فه ٠‏ وكان المعارضون لبذء الجماءه من العلماء التتليد يمن اى الجماعه 
المتلدها" ٠‏ وقد عرفت باسم ” قومتوا.” "0 هنلا سناو ) + نتكون الجماعه 
١‏ اس -8غطه 83131 81وطهذك طتصوممدوم : 2#1هطعناظ ستخطوعم1 251041 


- 13 1هصه11851 صوعالوعععععء ص0 فهضوعة قع1[1 262010 ولط 
.60 .هط رناقط وعلع 58 11آ1 


الحاج سيد وىرابراهم يخارى : تاثير وتأثر بين التربيه الاسلا هسه 
والحركه القوميه فى مينا تجكاياوء ص 1 ٠‏ 
1 د د ده حاسلكا : والسندىوءض 58716 ه 
٠‏ *3 س0 يسمون بالبماعه المقلده»ء لانهم كانوا من الذبن فرضوا على المسإمين 
التقليد على المذ هب الشافعى »ء كما كا نوايرون عدم جوارَ الاجتهاد بعد 


الائمه الاربعه المعروفه » فضلا عن تسكهم الشدديد بتقاليد هم التى قد لا 
تكون موافقه بالشريعه الاسلاميه * ١‏ 








(0اا؟) 


المقلدهم منالشيخ خطيب على » والشيخ محمد سعد مسكر» والشيخ سليمان الرسولى 
والشيح عبا مرلاد انج لاواسره والشيخ جميل جاهوء والشيح حسن اليصرء!) 
وستحاول الانان لتحد ث عن الجماعه المجدده أو داعأه السلفيه : 


اس الشيخ محسد جميل جمبك 7ت )0 
صتتصجصجب بج بص رو ب ب 12 


ولف محمد جميل فى بوكيث تنجى ( 111151681 ) يسومطسره 
الغربيه فى عام 176( منالهجره للموافق عام 8 منالمبلاد » فى بيت عرق 
وطبته عاليه » ولما بللخعامه السا بح من عمره ه د خل مد رسه العلمين الابتد ائيه التابعه 
للحكومه الهولتديه فى البلاد ٠‏ 


ولما اتم د راسته فى المد رسه الا بتد | كيه » لم يلتحق بالمراحل العلبسا 
وكان يعيش عيشه يعيده عن الحياه الدينيه » فتعلم علم السحر وشرب الخمر ولعب 
المبسر » كما كان يعاشر النا سالذين يعيشون فى ظل العادات والتقاليد فى البلاد 
فى هذا العصر )١!‏ ولكن بعد ان قضى فتره منشبابه فى هذه الحياء اللاهي سم 
شاء الله له الهد ايه » وشرح صد ره لنور الايمان الحق» فاتجه الى سبيل الله » واتيسع 
صراطه المسلقيم .* ففى الثاتى والعشرين من عمره اخذ فى د راسه العلوم الديتيسه 
واللغه الغربيه » وحفظ القران الكريم » ود راسه | 'كتب الفقهيه » وحرص على اد" فريضه 
الصلاه فى اواقاتها الخسه ووصوم رمضان وغيرها من الفرائضالدرنير؟) 





5 ده وظاعغصع0 عخه1518 وعاءطهوك ذهو .اا طعا زيرة ف 4101 كنات 
.55 مقط ,1981 ,ممقووط رذقطو وترذوووة 


ذوالافنى : الشيخ محمد جسِل جمبيات » فى كتا ب تاريخ حياه وجهاد 
من عشسريين كبار العلماء فى سومطره أقغربيه » أصدار المركز الاسلاميسى 
بسومطره الغربيه » باداتج اغاله ص ههم86. 


' ندا الاستان محمود بونس : تاريخ التربيه الاسلاميه باند ونيسيا #6ص 1١19‏ 





ل جد انس د 





)؟١078(‎ 


وفى عام 1816 ساقر صعابيه الى مكه المكرمه لاداء فريضه الحج وكان عمره 
. فى ذلك انوقث خمسه وثلاثيين عاما ومكث هناك تسع سنوات للتزود من علوم الد يسان 
الاسلامى وثقافته » فد رسالتغسير والحد يث والفقه والتاريح وغيرها منالعلسسوم 
الدينيه ه وتتلمذ هناك على كبار العلما*» الائمه والخطباء فى السجد الحسرام 
وعلى رأسهم الشيخ احمد خطيب المينا عجكايوى» كما تعلم تجويد القرآن الكيسسم 
على يد خطيبكوما تجو (. وببصفستت) (1) وكان خطيب منالقراء* المشهوريسن 
فى مكه المكرمه فى ذلك الوقت» كذلك تعلم علم الفلك على يد الشيخ طاهر جسلال 


الدين الازهرى وعده لغات من اصحابه ء مثل اللقه الاورديه والالماي (9) 


ولما أتم, دراسته فى مكه رجع الى بلاده فى عام 105 » ونى طريق 
عودتها قام .ماليزيا بضعه اشهر » ونى اثناء اقامته هناك اتصل من جديد باسستاذه 
الشيخ طاهر جلال الدين الازهرى7" وكان هذا اللقاء ذا معنى خاص للشيح جيل 
جعبيك» لانه قد اتيحت له فرسه طبه ليستفيد من استاذه مزيدا من الدعسوه 
الل فيه وتجديد الفكر الد يفي 9) ش 


ولما عاد الشين جميل الى بلاده مبنانجكاياو وبذل جهوده فى تطبسير 
العقيد» والشريعه منالبدع والخرانات والتقاليد الفاسده الد خيله على الاسلام 
فى البلاد ء واعفده تعالي, الاسلام االىماكانت عليه فى عهد رسول الله صلى اللسمه 
غليةوسلعوالسلف الصالم: + 


وما يذكسر ان افكار الصوفيه الباطله كانت منتششره فى سومط ره 





3 سكيسو ا عدبا لاسي 

قت ذوالافتى : الشيخ جميل جببيك ص لاه ب 4ه ٠‏ 

5 عه كا نالشيم طاهريناحد أساتذقه فى مكه المكرسه ه ورجمسسع 
الشيخ طاهر الى بلاده فيعام ١1م‏ 


؟ .45-46.م (,818عصمقص1 ص1 +فتسعه2هة1 : سبروعر8. 0 ه1ع خوط 





) 57*10 


الغربيه فى ذلك الوقت وخاصه افكار الطريقه الدتشينديه!! وتتخذ هذه الطريقه 
نظاما خاصا بى ممارسه المباده » فكان اتباعها يتقطمون للعباده والعزله واليدوه 
والوسائل والروابط » فكانوا يّنعون عن اكل اللحوم وانواع من المأمولات المعيتسه 


وغرها() وكذ لك كأ ن يوجد مذ هب وحد » الوحسسود 5 


وقد عار ضالشيخ محمد جميل هذا الموقفوقام بالوعظ والارش انا 7 
للسلمين فى مساجد هم ومجامعهم وقراهم ومزارعهم وبد وهم وحضرهم » وبالخط سسب 
والد ووسالعامه واصد ار المنشورات فى العقائد والعبادات والاخلاق ٠‏ واخذ ينتقل 
منمد ينه الى أخرى ونى كل :مدينه كان يلقى خطبه التى كانت تيهر سامعيه » كما كسان 
يعجيهم هدوث*» ٠»‏ وقد سأعدت فصا حته وهووءه على دقبد د عوته 0 

وكان متسامحا فى الدعوه» يكرم اهل العلم والفضل ٠‏ سبما كان اختلا 
معهم فى الرأى والعقيده» وكانت الخلافات آنذاك فى يلاده شد يده بين العلسساء 
المقلد ين والعلماء السلغبين المجد دين فى مسائل كثيره كسأله تحديد اول رمضسان' 
وشوال بالحساب والروءيه وسسأله عدد ركهات التراويح » وسسأله التلفظ بالتيه 
فيالمبلاه ٠‏ 


جنبيك الى ازاله الخلا فبين الفريقين » وسار على منهج القرآن الكريم فى.الدعسوه 





١5مل‎ 4111 سا النقشيندى (يهاءالدين مححدابين احمد الناروقى و(ات‎ ١ 
*سسالطريته النتشيئد يبه‎ 0 ٠ صوفى كبير أصله من بخارى وفيها قبره‎ 
المنتشره نى الصيمن وتركستان والهند وتركيا والعراق» ولم بتقيد اتباعهبا‎ 
* باصول الشريعه الاسلاميه بل مارسوا التأمل الصامت حيس النفس‎ 
المأخوذه عن بعضمظا هر " اليوغا الهنديه ” وكان الشيخ اسمايبل‎ 
السيطيورى ( سيمايور احدى قرى سومطره الغربيه ) اول من حمل هسداه‎ 
الطريته الى سومطره الغربيه * وذلت بعد ان تعلم هذه الطريقه مسن‎ 
مشايخها الاتراك نى مكه المكرمه وعلى رأسها الشيح سليمان افندى التركى‎ 
انظر : المنجد ف اللغه والاعلا, ص 1885 وعلى المحافظه : الاتجاهات‎ 
1١15 الفكريه عند العربص‎ 

3 جح ١‏ ستفسريكى + الكوره الدونية وق عرساره الغاريه من 6+ 

الاستاد الحاج محمود يونس : تاريخ الترببه الاسلاميه باندوئيسيا ص ١11‏ 
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الى الاسلام قال الله تمالى 


* انع الى شبيل ريك يالكه والتوعطة اللحسم وجا د لهو بال عن الو 


وفتح با ببيته على مصراعيه * ودعا البه الفريقين المختلفين » وقد 
الحوار بين اهل الاديان من المسلمين وَغير المسلمين ٠‏ ويهذا الضهج قد اوجد 
الشيخ جميل كثيرا منموهيديه فى نر افكاره واتجاهه السلفى؟) 


وكان الشيخ جميل يقوم بتعليم الدين فى معهده المعروفياسم " سورو” 
( ماهطمت ) فى سومطره الخربيه * وكان النظام القديم نى معاهد التعلم الديئى 
يسومطره الغربيه اشبه بالنظام الذ ىكان متبعا ى الازهرءه حيثكان نى حلقسسات. 


حتسول معلسهم * 


وكان الشيخ جميل لا يجلسنى وسط للحلته بين تلاميذه عند القاء الد روس 

كنا كان مما ى العطل القدير ديل كان يققانامي ركنا هشيع ف النظام اتلد يك 

عرد يتف المقل ى السل انا علانيةه ولقن حَيَنَْ الدروس فالغل اله سي سم 
وطم الفلك واللغات رغيرها من العلوم ٠‏ وبسهذا فانه قد مهد للتجديد فى تام 

' التريبه الاسلاميه نى بلاده 257 طى انه قد اتخذ من معهده مركزاللتد ريب على ممارسه 


' التربية الاسلاميه ومقرا لاجتماع المنظمات الاسلاميه وللحوار والمناقشئلت العلمي!؟) 


كان الفح ميل عاليا ديا ء وعطاييا يلين وار بعل الغلك ونيا 
نالدد ربو *11 نا مرك 81 كدير رهاز ترله لون ريا مس سسا 
وكل انحل التوسيه لانو سينا عمد تددونا واد وله الكسى 
علم الفلك » ومنمولفاته نى هذا المجال كتابه "ضياء النيرين فيما يتعلق بالكوكبيسسين * 





١‏ 386 سس وره التحصتل :. ه8١(‏ هه 
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-_- الاستاد محيوكت يولس : تاريخ التريبه الا سلاميه فى اند ونيسيا 2-0 1 . 
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و “ضياء النيرين المتعلق بالكركبيين " وما تزال هذه الكتبستعطه لدى تلاميفه 


حتى الان ب اثبات اول الشهور القمريه والشصيه واثبات الخسوف والكسوفل!) 


وقد اصد ر التقويم الستوى والامساكيه الرمضانيه فى كل سئهه ولتيجسه 
وطاق سصنوال بالفمجناي؟ 


ويتبغى أن نشير الى ان الشيخ جميل كان يهتم بقراء» مجله “الاسام * 
الاسلاميه التى اصد رها الشيخ محمد طاهر كما سبق ان ذكرنا ء وكان بهتم ايسا 
بالحصول على الكتب والمجلات والصحف الا سلامبه التى تصدر فى مصر وتحمل لوا" | 
الدعرذاالن ديد التكرالآسلاى والدعره الملفية السامره والجيل طن تسترشينا 


بين المهتمين بهذا الاتجاه ء فتأثرت بها افكارهم ٠‏ 


وسما يذكر انه فى عام ١11١‏ اصدر الشيخ عبد الله أحمد سجله * المتير” 
الدعوه السلفيه وتحث على تجد يد الفكر الدينى والاسلاح على نجو ما كانت عليسسسه 


كله “الها © الساس و متفامو وجل “التتار” “السابرة ورا 


جمعبه ذات صفه اجتماعيه وسماها ” ثمره الاحوان ” وقد أصد رت الجمميه المنشورات 
والكتيبات التى دحث على محاريةه الخرافات والبدع 8 وارجاع الشعب الى التوحي سد 


الصحيح » ونشر روح التجديد والاصلاح بين الشعب وحثهم على فهم الد ين كما فهنه 





٠ -لس-)->| مستشريكى : الثوره الدينيه ص 86م‎ ١ 
» ١1 ل فد » حامكا : تأثير الامام محمد عبده فىاندوئيسيا ص‎ 5 


اك د + حامكا : والدى ص ©1518 ٠‏ 


(450؟) 


السلف الصالح » وقامت الجمعيه بتوزيعها على اعضائها فى ماليزيا واندوئيسسيا 
6 00 


ولما انشىء المجلسالاعلى الاسلامى فى سومطره الذىكان هدقسه 
توحيد كفاح السلمين ضد الاستعمار ه تولى الشيخ جميل رئاسه هذا المجلسهوقد 


ناد ى الشبخ بالشوره على الحكام الستعمرين والملوك المستبدين * وافتى : 


* او جبادا هك الأعساراتبرلهى و يلاد فشكي وضنات 
فى مبدان القتال فهو شهيد » طيقا لقوله تعالى : 
ع ولئن قتلتم فى سبيل الله او متم لمغفره من الله ورحمه خير مسا 


ك١(‏ 
يجبعسون 


واقام الشيح تشكبلات العسكريين وسماها ” سبيل الله» وحزباللم * 
وتولى رئاسه هذه العسكريه » وكانت صهحتها تخليص:الشعب من الاستعمار الهولند ي(؟) 


ويجانب جمهوره فى محاريه البدع والخرافات والتقاليد الفاس بده 
الدخيله على الاسلام,» سعى الشيح الى حل المشكلات الاجتماعيه والد ب سه 
وكان يدعو للى الملاءمه ببن الاسلام ومطالب المد نيه الحديثه ه ولا يصخ ان تغسسرض 
قيؤد على اى تفكير طالما يحافظ هذا التفكير على الاعول الدينيه » وافتى الشسسيخ 
بجواز لي سالمسلمين ملابسغير المسلمين ٠‏ فبدأ بنفسه ف تنفيذ هذه الفتاوى «فليسيس 
البدله والبتطلون ورباط الرقبه فتره من الزمان» وركوب الموتسيكل ٠‏ وذ هب الى صبيد 


الحيوان باستعمال البند تسي) 


ومنهنا نرى ان للشيخ جسبِل دورأ كبيرا فى ادخال أ اتجاط السلغى الى 





---- 5 .ج , 98158«م4+عط : مياوعد8. 0 18ع1طرذوط 
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اند ونيسيا ونشره يمن المسلمين الاند ونيسيين » وتظهر معالمه فى تطهير العقيده 
والشريعه من البدع والخرافات والعادات والتقاليد الدخيله على الاسسسنسلام 
واعاده تعاليم الاسلام الى ما كانت عليه فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم 
والسلف الصالح ه وجهود» ى التربيه والصحاقه وتجديد الفكر الدينى ء وتضاله 
فى التوحيد كفاح المسلمين لمناهضه الاحتلال الهولندى حتى استطاع هه . 

انه ونيسبا أن يعلن است قلاله فى ١7‏ اغسطسرعام 1155م * وتوفى الشسيخ جميل 


جنبيك فى عام 1 الهجرى الموافق 5٠‏ د يسببر عام 167١م‏ فى بلاده “ بوكيت 





تنجى ” عن سبعه وثما نين عاما 5 


" ب الشيخ عمد اللسه احمسد (84لا4١‏ 0 :)١999‏ 





ولد عبد الله احمد فى مد يتنه "بادائج يانجانج | عصوزموع2 عممهقوط 
بسومطره الغربيه عام ٠ ١1414‏ وعاشرفى يبئه د ينيه اسلاميه وهو من 


اسره متمسكه بالد ين 5 


وكان ابوه الحاج احمد منالعلماء المملمين اليارزين بتلك المنطقسسه 
وقام بالتد ريسسنى المعهد الدينى فى البلاد ُ وكد تلقى عميك الله منابيه العلوم 


الدينيه لاول مره ثم التحق بالمد رسه الحكوميه الهولنديه فى البلاد » 


ونى عام 1816 سافر الى مكه المكرمه لاداء فريضه الحج » ومكث هتساك 


' اربع سنوات» وتتلمذ فيها على كبار العلماء نى المسجد الحرام » وعلى رأسهم الشيخ 
“00 اخمذ خطيب المبنا نجكاباوى» وبعد ان تمكن نى بعر علوم الدين الاسلامى وثقافتها 


© “مكل الله الشرريه والتسير والخد يه والنه والترديها والسيوف برها لعسيو 


الد يتيهة ورجع الى بلاده فى غام 1ل 





.107.لاقط ومقشضطة ط113ناةوطة4 طعاع1ا8 : 1188 صوددقن لآ 


بسران للياس : الشيخ عبد الله احمد ص 10» فى كتا تاريخ حياه 
. وجهاد مزعشرينكبار العلماء فى سومطره الغربيه 





(60م؟) 


3 ومنالمرجح ان يكون قد اتصل اثناء اقامته نى مكه المكرمه بالشيخ طاهر 
جلال الدين الذى تأئر تاثا قويا يسلفيه الشيخ محمد عيده لانه من تلاي ذه 
ولا شك فى انه قد انتهز الفرصه لقراءه صجله العروه الوثقى و ” المنار ” وبعض الكتب 


الحديثه التى تحث على التجديد والدعوه السلفيه آنذاك * 


وعلى أى حال فاته بعد ان عاد الى بلاده قام بتعليم الدين الاسلامى 
فى معهده فى بادانج بانجائج 6دهلصوظ عصة2 ) المعروفياسم "سور لها 
كلظ قا يود كفتك نيا متايه البلدهوالكرانات والقليششس 

الفاسد ءالمنتشره فى البلا ٠‏ 


وقد وجد الشيج ان كثير من الفقهاء الاند ونيسبين قد اخطأوا بى فهيم .. 
احكام الشريعه الاسلاميه حيث ظنوا ان المذهب الشافمى هواصح من المذاهب . 
الفقهيه الثلائه الاخرى المعروفه ه ولذا فانه تساءل قاعلا : 


” مالمقصود بالمذ هب الشافعى » هل مذ هيه هو الاصل » أو مذ هينه 
مبتد ع عنه » وهل المذ هب الشافعى هو المحيح دون غيره ؟ » وا جاب قا ئلا 0 


مخالفين للعقل السليم بل هم مخالفون لتعاليم الاسلا )17١‏ 


وكان الامام الشافعى نفسه مجتهدأ لا يغرض ,على السلمين تقليهسده 
وانما اجتهد ليفتح للعقول ايواب الاجتهاد الفكرى» ليبرهن على بسر الاسسلام 





#ااات سوارو فى.حد ذاته لا يظهر كموءسسه تعليميه د بنيه فحسب 0 بل هو 
أوسع من ذلك» خقد أصبح مصلى ومكان لد راسه العلوم الدينيه ومساكن 
لمطليه -ومراكز لاحي" الاعياد الاسلامبه والمراسيم الدينيه» ومكسان 
للاجتماعات وغبيرها * ( سيد غزليا : المسجد مركز للعباده والثقافه 
الاسلابيه ص 5١97#‏ ط2)11158 


1 3 مستشريكقى : الثوره الدينيه فى سومطره الغربيه ص ه11 ٠.‏ 








( هم؟) 
فى خطي » بل ننبى عن تقليدء » ولذا فقد قال رنمى الله عنه : 
“اناسع الب ليو 00 
ويرى الشيخ عبد الله ان التقليد الدينئى سيببمن اسبابتخلفالد ول 
. الاسلاميه لانه اغلق الفكرء وجمد الذ هن » وعمل على تخلف العلم » وعو قتقدم 
الدعوه وازد هارها » بل جر المسلمين الى الوراء » لان التقليد ينافى حريه الفقكسر 
ومرونته » وسبيل الى الايمان بالخرافات والا رهام ٠‏ 


ودعا الى تحرير الفكر الدينى منقيود التقليد »© وفتح با بٍالاجتياد 


ان العقل اعظم نعمه من بها الخالق على الانسان ء وسيزبمب ا 


عليه بالنفع واولها فى الاعتقاد » فالعاقل لابد ان يستخد م عه لمعرفه الله(1) 


وقد بيمن الشيخح عيد الله وجبهه نظره فى موقف الا سلام من المقل وقال 0 
ان العقل شرط من شروط التكليف فى الاسلام وان الهقل قاد ر على التمييز بسيين 
الخير والشر بجانب الوح 7) وهذا موافق لما اقره الاسلام مناحترام العقل فى 


حد وده » د ون أن بتجاوز الشرع ٠‏ 


ومنهنا يرى ان المظد فى الاعتقاد ليست له قيمهء ما ليسله به حسم 
خلافا لامر الله تعالى فى قولسم : 


* ولا تقفما ليسلك به علم ان السمع واليصر والفوءاد كل أولكك كان منه 
و © 





١ 2 لس الشيخ محمد محمد المدنى : ناهج التغكير فى الشريعه الاسلاميه ص‎ ١ 
٠. حب المستشريكن : القلوره الديتيوةه ص 1ه‎ 1 
١١ ؟' 35 نف سالمصد ر ونفسللصفحه »ء تقلا عن الشيح عبد الله : : جسر الى الجنفص‎ 


اه استسورة :لاسي ااه 





0) ) 


كاو الدع “ادلي الأشرين ينه النابيطن الرو لماوز 
الاخلام الازلق وعى القران والست وقصوينا الأبطان والشرييدة كن كان رمه طن 
الاجتهاد وعدم التظيد للحصول على الحقبقه ء وذلك ياستخدام العقل » ويجيب 
على مزلا بريد ان يستعمل عقله حيث قال : 


5 ان الذىلا يستعمل عقله هو اضل الناسء ولا يمان أن بع تسسسير 


ومن المملو, ان المماهد الد ينه المنتسره فى اسطاء ايلاع لم تكن قهسل 
سنه * ١11م»‏ تهتم بالعلوم العصريه » يل كان بعش هذه المعاهد تحرم هذه 
الملوم على نفسها ٠‏ وكانت سهدتها قاصره طى نشر التعاليم الدينيه التليديسه 
ومنهنا ظهر تنا قضكبير بين هذه الفئه م نالشع ب وبين الفئات الاخرى التنوهه 


التى اصبحت مثقفه فى ظل السياسه التعليميه الاستعماب 9) 


يل أن هذه العلوم الدينيه البحته التى كانت تد رسنى هذه المع هيد 
القد يمه كانت تتسم بالجمود والوقورف عند الكتب القد بمه » دو ن تلقى الطلاببالعلوم 


ثغره كبيره بينهم وبين الفئه الاخرى التى تلقت ثقافه غريسء(1) 


ومنهنا وجه الشيخ اهتمامه الى :اصلاح. الفظام التربوى والتعليى فى 





١‏ -له همهصع6ة28) روع50 تاخصاط وعلساطورءط : فهمطة ط18ل1سقطفق.8 
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الحاج عبد الله احمد : جسرالى الجنه » مجله المنبر وبادائج 11١١6‏ ص 
اساي الاستاد محموكد يولس + تاربخ التربيه الاسلاميه ص ©1618 * 


' ع سخرزونوجممعء2 صقكة صوعآط103مدع_ مقنع قطوطمع2 : طوكهو1 علمه 
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المراسلات» ومنهنا قدم طلبه لكى ترسل اليه الكتب الد راسيه الجد يده التى تدرس 
فى المماه د النصري !أ ه ولاهميه هذا الامرايضا ء زار ستغافؤره خاصه 
ليد رسفيها الجرامج والمناهج الد راسيه فى مد رسه الاقبال الاسلاميه التى اقاسها 


الشيخ طاهر جلال الدين الازهرر؟) 


وبعد هذه الد راسه فى عام 11.01 انشأ مد رسه اسلاميه فى مد ته 
باداني ء وسماها " المدرسه الادبيه ” ثم مدرسه " نور مال الاسلام ” ووضا ع 
برنامجا جدبدا للد راسه بها ء وكانت مواد الد راسه يها علوم الدينء والثتافه 
الحديثه » واللغات الاجنبيه ه والوعى الدينى؟) > وهى اولى المدارسالد ييه 
التى انثدئت فى سومطره خاصه » ونى اند ونيسيا عامه » والتى تحولت من نظام المعاهد 
القديد الى تطام الندرسه (" ولدلة صا ركرييوها بوالضن الاين تتقيت 
ثقافه دينيه سليمه ٠‏ والملمين باللغات الا جنبيه والعلوم الحديثه » دعاه التجد يسد 
الدينى فى البلات ٠‏ 


ولم يكف الشيخ عبد الله بنشر افكاره لتجديد الفكر الدينى بانشئاء 
المد رسه فقط ه بل اضا ف اليها ياصدار مجله ”المنبر ” الاسلاميه فيعام 551اه 
١م ٠‏ ركان الشيخ جميل جنبيك والشيخ عبد الكريم امر الله منضمن محرريها 
وهى اولى المجلات الاسلاميه الصاد ره باند ونيسيا ٠‏ واحتوت اكثر مقالاتها طسسى 
الدعوه السلفيه والتجد يد الفكرى والد ينى على نحو ما كانت عليه مجله ”الاسام * 


الصادره فى ستغافوره » وسجله ” المنار” الصادره فى مم) 
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وبهذه السيطه استطاع عبد الله توسيع دائره دعرته » وبعد توقلف 
:المجله عن الصد ور سته ١117‏ واصل جهود» بالوعظ والارشاد للسلمين واصسد رت 
المنشورات والكتيبات لنشر د عوته السلفيه * 


وكان الشيح ول .عالم يستطيع القاء الخطب والتبليغ باللقه الاند وئيسيه 


الرسميه » والفكتبا قيمه » ومنالكتب التى الغها نى علم التوحيد “ العلم الخال" 1١7‏ 


ونى عام 151١م‏ زار هو وصديقه الشيح عبد الكريم امر الله مصر لحضور ب 
الموتمر الاسلامى الذذى عقد فى الازهر الشريفليحث سأله الخلافه » ونى اثناء اقامهها 
فى القاهره اتيحت لها فرصه طيبه لاجزاء المقابله مع الزعيم السياسى المصرى الشسهير 
سعد زغلول باشا » وتبادلا الاراء مععدد من العلماء والمفكرين السلمين حول الاسلام 
والمسلمين فى العالم الاسلامى ٠‏ 


واتصل الشيخ عبد الله والشيخ عبد الكريم بالشيخ حسين والى رئيس 
الموجمر والاستان نى الازهر الشريففى ذلك الوقت» وبالسيد عبد العزيز التعلبى 
الزعيم التونسى والمجاهد الاسلامى الشهير وبالشيخ عطاء الله افندى النفسسستى 
الفلسطينى السابق وبالشيح خليلالخالدى وزير شدئون الاوقا فالصراقى, فى ذلك الوقت 


وغيرهم من العلماء المسلمين الذين حضروا الموجدر * 


وقد تكلم الشيخ عبد الله والشيخ علد الكريم امر الله عن احوال الاسسلام 
والمسلمين ومستقبلهم فى العللم الاسلامى عاس» ونى اند وئيسيا خاصهء كما تكلما عسن 
الدعوه السلفيه المتأثره يسلغيه الامام محمد عبده وبعد ان استمع الحاضرون الى 
اراعهما شرفتبت لجنه الموستمر الاسلامى يمنحهما الدكتوراه الفخريه ء لجهود همسا 
فى نشر الدعوه السلفيه وتطهير العقيده والشريعه منالبدع والخرافات والتّقاليهيد 


الفاسدء الدخيله على. الاسلام وتجديد التكر الدينى واصلاح النظام التيسسوى 
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ولكنه عاد الى مكه للمره الثانيه فى عام ثم وى هذه المره لم يمكث 
طويلا فى الدراسه حتى اذ ن له استاذه الشيح احد خطيبان ينشى* حلقسه 
ف راسيه جد يداه فى المسجد الحرا » وقام بالدد ريس فى هداه الحلثه وااجتمع حولسه 


مريد ون كثمرون * ولدن الحلقه لم تدم طويلا حيث حلت من جا نب المفتى: فا : 





منها ء واستغسر من استا ذه عن هذه المعامله السيئه التى تلقاها من المفتى فقال +- 


* ان الامر يرجع الى عدم استطاعه المغتى ان يحرر نفسه من العصبيه 
الضيقه » حي ثلا يقوى على ما شاهده عالم .جاوى ( اند ونيسى ) ان سنا 
اللحقه يلقى الد رو سوتعاليم الاسلام » وحوله مريد ون كثيرون م نالعرب وغ رهس م 
كنا دل عر كنانسا سيا 


ورجع الى بلاده فى اواعل عام 11٠١م‏ فاخذ يدعو الناسللى الدعسوه 
السلفيه والى افكاره الجديده » وحكى الدكتور حامكا عن ابيه الشيخ عبد الكريسم ا 
فيقلل ول 

ان والدى الشيح عيد الكريم أمر الله » لما رجع من مكه المكرمه كا تست 
قراخه لم تققصر على كتب المذ هب الشافعى فقط » وانما يقرأ ايضا كب المذ | هسسب 
الثلاثه الاخرى»ء ويقرأ موطفات الشيخ ابن تيميه وابن قيم الجوزيه فتأثر بهما » وكسان 
كتاب زاد المعاد لابن قيم الجوزيه قد شد اهتمامه ه وبعد ان اطلععطى هذا 
الكتاب ظهرت اول فتاواء الى قرر فيها : ”ان تلغظ النيه نى الصلاه بدعه " لانهسا 
لا توجند فى سنه من سفن رسول الله صلى الله عليه وسلم» ولا من ائمه المذا هسب 


الاريعة الممروفت0) 
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واضا ف الدكتور حاسكا الى قولهى مكان آخر 
وبعد ذل كان بطلع طى كتب التفاسير كتفسير الخازن ه والسرازى 
وان كثير » والكشافء والمنار» وطنطاوى جوهرى» ثم اطلع على مو"لفات للسسيد 
. جمال الدين الافغاتى والامام محمد عيده » والسيد رشيد رضا ه ومصطفى كامل فى 


الاصلاح الدينى ه فتأثر بهم تأيرا عمبقا » وقام بتد ريسهذ» التفاسير وطم الفرائضلا) 


وكان يقوم بتعليم الدين فى معهدء فى " بادانج بانجانج " ركان يدرس 
لتلاميذه كتاب " بدايه المجتهد ”لابن رمد ء والاسلام والنصرائيه للامام محسسد 
عيده » والقران » والعلوم العصريه للشيخ طتطاوى جوهرى» والاسلام روج 55 
للشيخ مصطنى الغلايينى ( 1١8488‏ م 


وكان الشيخ عبد الكربم يتشدد على ابنه حامكا فىد راسه اصول الفقه 
9 والمنطاق» ولكنه كأن بحذ ره مند راسه الغلسفه ه لانها تضل فقال : 


* فى عنم أصول الغقه يلزمنا ان نتعل كتاب ” الستصغيللامام الفغزالى * 
ونأخذ منه الاجماع والقياس» وبد راسه كتاب الغ زالى اول يمكن ان تقراً كتبأخسرى 


ولا سبما انه فتح يا بالاجتهاد * ٠‏ 


وعن علم المنطق قال لله : ” لقد لاحنات كثيرا انك نى خطبك تعتسد 
على الفلسفه والتاريخ » واعترفانا يغزاره ظمك ى التاريخ رغم انه ليسيعلم فبد راسه 
المنطق واصول الفقه اللذان الفهما علماء المسلمين » فائى لا اخافان تسل 
بسبب عشقك بالفلسفه لانها خلال *3) 


. ل * حامكا 0 والديىهة ص اا‎ 0-6 ١ 
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اعضائها منتلاميذ المعاهد الدينيه الموجوده فى تلك الولايه » وبد أت سومط ره 
طوالب بتطببق السناهج الحديثه فى التعليم » وكان الهد فمنهذء الجبعيه 
تكوين جيل جد يد لاتمام الدعوم(!) ونى نف سالمنه اشترك مع ضد يته الشيخ عهسد 
الله والشيخ مجمد جميل ى انشاء اتتحاد المد رسين المسلمين » وأصيح الشسيخ 
عبد الكرهم والشيح محمد جميل منستشارئ هيئه هذا الاتحاد 9) 


وانشئت جمعيه ( سومطره طوالب) مجله ” الشير المنار ”ات ود ان 
لمجله * المثير ه مع روح مجله الشارء وكان تلميذه النجيب زين الد ين لاباى اليونسى 


( 1قنصبلا 1ه /زهطهبة صذ33بام 1و2 ) رئيسا لتحريرها 


ونى مد ينه ما ننجاو انشأت جريد» الاتقان » تحت رئاسه سوتان رئيس 
بارابيك 5610 وموم 8 وونبات ) وكذلك انشكت جريد» البيانه تحسست 
رئاسمسائن المالكى وجماعين عبد المراد » وانشأت فى منجايانج جريده ” البصير” 
تحت رئاسه الاستاف محمود يونسره وانشأت فى بادانج مجله ” الامام” وكل هذه 
المجلات تحمل لواء الدعوه السسلفيه » الا انها لم تبق طويلا الا مجله ” الشير المنار 


التى وققت عن الاصدار يسبب وفاه الاستاذ زين الدين لاباى البونسيه سنه 156 (59) 


التى توضح منهجه فى نشر الدعوه السلفيه وتجديد النثر الاسلاى آتذاك» واهسهبا 
مايلى : 
١‏ س0 تنقيه الدب الاسلامى مما لحق به منيدع وخرافات وضلالات والااحتكسام 


فى ذلث إلى كتاب الله وسنهة ييه مدمد صلى الله عليه وسلم » ومقأوسه 
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العادات التى كانت منتشره فى بلاده ء مثل التمرك يالا وليا» 3 والتقرب الى الله 
بالوساى الصوفيه الباطله ء وزياره قبور الصالحين والتبرك او الاستغائه بهم و قد اعتبرت 
هذ ه العاد ة فاسد ة وليست من الا سلام فى شسسى * . 


وقد رأينا كيف حارب رجال ” باد رى ” منقيل انتشار الخرافات والبسدع 
والتقاليد الفاسدمء الا ان قضاء الهولندي ين عليهم»ء ادى الى نشاط اتصار 
التقاليد الناسده ه فجدوا نى ارجاعها ونشرها بين النا رمن جديد » وتطبيقببا 
فى كل ناحيسه منحياه الشعبه وساعد هم الاستممار فى نشاطهمء لانهم منعلائه 
لانه يخشى مناتتصار الاسلام الصحيح » لان هذ الاسلام يدفع اتباءه الى الشسوره 
على الستعمرين»ء ورفع رايه الجهاد ٠‏ 





وقد ذكرنا انه ى سومطره الغربيه ‏ وى بلاد الشيؤع عبد الكريم بالذات 
قد انتشرت الطريقهالنقشبند يه ومذ هب وحده الوجود وكانت هذه الطريقه بقياده 
ابيه الشيخ محمد أمر الله والشيخ سعد مونجكا ( وطعمنا! ههوة 00 وكسما 
ذكرنا ان هذه الطريته قد اتخذت نظاما خاصا فى سارسه المبادء كاتخاذ الوسيله 


والروايط » وامتناع اتباعها عن اكل اللحوم وانواع منالمأكولات المعينه وغيرها ٠‏ 


وكان اتباعها يزعمون ان السلمين لا بصح اسلامهم الا اذا سلكسوا 
: 1 5 : : 
شهر صفر منكل كر ( وكانوا بعتقد ون إن شيخهم ذو كرامات ه وكانوا يطلبون منسه 


البركات ه وقد رجوه رجاء كثيرا لقضاء حاجاتهم ء بل تقربوا الببالتضحيه والقرابي: (؟) 





. لس استتشريكلى : الثوره الد يمه ص ”الا‎ ١ 
هى قريه من قرى تقع نى سومطره الغربيه يجد فيها ضريح الشيخ يرهان‎ 003 5 
الدين » وهو صوفى مشهور وي ناهر الدعاه الاؤاعل فى هذه المنطاقه‎ ' 
الاستاق محمود يونسهتاريخ الاسلام نى مينا نيكاياو مط 31173 وهوايه‎ ( 
.)9١ جاكتا وص‎ 
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فهاجم الشيى عبد الكريم هذه الطرق الصوفيه الباطله » وخطبامامهم 
فى احدى المناسبات خطبه » بين فيها الفرق بين التصوف السليم المأخوذ منالسته 
والتصوف الممزوج بالاعمال الباطله التى ليسلها أذدتى صله ياغبال الرسول صلسى 
الله عليه وسلم كما انتشر فى سومطره ه وان هذه التعاليم الفاسده ليسد منالاسلام 
فى شى" » واذن فاسا سالا سلام واسا سالعقيده الصحيحه هو كتا ب الله وسنه رسوله 


والاصل فى العبادات والربى انها ممنوعه حتى يرد من الشارع ما بندل 
على طليها » ويبين لنا هيئاتها ورموسها الخاصه» ولا يجوز لاحد ان يولسف 


عباده من عنده » أو بتمسسسر ف فى صوره من صور العباده المشروعه » - يعيد اللضحة 


3 بذلك» ونى هذا يقوف القران الكريم ناعبا على المشرثين : 





“ام لهم شركاء شرعوا لهم من الدين ما لم يأذن به الله *9) 


وبهذا الاصل ابطلت البدع فى الدين والعبادات» وما يتصل بها عفكل 
مناراد القربى فعليه ان يقرب الى الله تعالى بما شرعه الله » ومزيتقرب اليه 


بما لم يشرعه س لوكان نى مظهره طاعه وقربه ب فانه مبتدع متلاءب فى الد ين(؟) 


وطى هذا الاساسرثيت يطلان بعثر.العادات والبدع التى دخسلت 
العباده ء مثل التلفظ يالنيه عند قيام الصلاء » فهذا يعتبر بدعه» لانها لا اصل لها 
. منسنه الرسول صلى الله عليه وسلمه ونع البكاء وراء الميت» وتحريم العاده باقاسه 
احتفالات الجنازه بعد دفنها بتناول الطعام وقراه القران الكريم والدعاء والتهليل 
فى اللبله الاولى والثانيه والثالئه والرايمه والسابعه والاربعينيه والمائويه والالفيه 





5 لا سلووهالك_ ورى : ١5اه‏ 
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وكذ لث من البدع التى لا يمن قبولها تلقين المبت بعد ان يهيلوا التراب طسى 

القبر الا جويه التى ينبغى عليه ان يرد بها على الاسطه التى يوجهها البه ملكا 
الموت وكذ لك من البدع التى لا يمكن قبولها الوقوفعند ذكر ولاده النبى فى اثناء 
تلاوه المنقبه النبويه عند الاحتخال بمولده » فحار بكل ما يوكذ ن بالشرك» واتخساذ 
وسطاء بين العبد وريه » وانكر زياره الاضرحه وتقد ب سالشيوخ أو الاولياء» والنذ ور 


البهم بالتضحيه والقرابين » واعتبر هذه العادات ه كا )١(‏ 


: ب رف ضالتظيد والدعوه الى فتح با بالاجتهباد‎ "١ 





قدمط أن العلما* الاند ونيسيين كانوا متعصبون لمذ هب الامام الشافعى 
واتنع اتباعه عن اتباع المذا هب الثلاثه الاخرى» وقد اعتبو بعضهم ان اتبساع 
مذ هب غير المذ هب الشافمى يمد خروجا عن مذ هب اهل المنه والجماعه » ولذلك 
غانهم فرضوا تقليد شبوخهم ثم شيئ الشافميه فى الفته » وكان فى مقدتهم ابن حجر 
الهيثمى ءثم الرطى ه ثم النواوى» ثم الغزالى ه واخيرا الشافمى ء ولذلك فاتهيسم 


: 5 00 1 0 
دافموا عن تقد يسالفبور وغيره معتمد ين على رأى ابن حجر الهيثهى 7 


ومنثم فان الشيح عبد الكريم انكر هذا التقليد ورفضه ودعا الى فتح باب 


الاججبساد وقال : 


" ان باب الاجتهاد بعد الأئمه الأربعه لايزال مفتوحا ه مادام الانسان 


0316" ب‎ ٠١# ب د ٠حاسكا : والدى ص‎ ١ 


1 املد و للإصصة 1 لمصجورءط © صوعصعطورععاسرءعط ,2888104 : فعلضمقة!. عط 
.4 .1هط ,1981 ,8غ8غ«2فلاول ه1513 لتناصياةا مدمو زقلا 


د ٠‏ حامكا : التصوف وتطوره وتهذيبه » نور الاسلام» جاتتئا 


سله (4ما١اه‏ ا ص ؟:!5” ٠‏ 


(/ا5؟ ) 


الرسول صلى الله عليه وسلم ه كان من اوسع نعم الله على الانسان » وان التقليد 
م هوالا لعقول العوام والامبين » واله أدنى ل رجه ٠‏ وان الدين الاسلاس سى 


لا يقوم على التظي و (1) 


ويبحلم فبه تلاميذه الككب الموءلفه لابن رشد وأبن تيميه وابن قم الجوزيه والامام محمد 
عبده والسيد رشيد نرضا ه وغيرهم من المو“لفين الذين دعؤا الى تحرير الفكر الدينى 


منقيود التقليد وفتح با بالاجتيياند ٠‏ 


وكان لهذا رد فعل منالشيخ مجمد جميل جاهو "وطول 11«هول" 
احد العلماء البارزين التلبديين ( 2808 اناه ) بنجمميهالتربه 


الاسلاميه 


فقد كتب هذا الشيخ كتابه ” تذكره الظوب فى علام الغيوب” باللغ سه 
العربيه ه وكرر فيه ما كتبه الشيخ يوسفين اسماعيل النبهانى فى كتابه " العقسود 
اللوطوته نى المدائح النيويه ” منالشتائ الموجبه الى كل من السبد جمال الدبيسن 
الافغائى والامام محمد عبده وتلميذه السيد رشيد رضال واتهام كل منهم بالفسق 
والجهل والضلال والمضلل وغير ذلك منالتهم القبيحه الموجهه البهم ظلما * 


وكان كتاب * تذكره القلوب فى مراقبه عسلام الغذيوب” مقررا وفص اده 


التصوف والاخلاق فى المعاهد الدينيه لجمعيه ” اتحاد التربيه الاسلامبه فى اند ونيسب 59 





١‏ س0 مستشريكى : الثوره الدينيه ص 1١‏ ب 168ءنقلا عن الشيخ عبد الكريم 
سلم الوصل ص 5٠١١ ١358‏ * 

5 سا انظر : محمد رشيدرضا ؛ تاريخ الاستان الامام :ج ١‏ ص0 0٠ه‏ 
ء 59 ١٠١‏ علقد قبض,الشيخ النبهانى ثمن هجومه عليهم راتبا من الاوقاف 
متنحه الخد يو عياسه حلسى باسر * 

؟ ا ل دده جامكا : والدى ص 935؟ ب 4ؤ5 . 








)؟١ه(‎ 


نيك اكر طوى سنارف للسسية عقا الكو وافتماية القاين العطانا 
منسلفيه السيد حمال الدين والامام محمد عبد والسبد رشيد رضاه حتي جعسل 
كتابه الملى* بأانواع من الشتائم مقررا يجب د راسته ى المعاهد الدينيه لجمعيسسه 
اتحاد التربيه الاسلاميه ه وقد كان السيبالرئيسى لمعارضه الشيخ جميل جاه 
للشيخ عبد الكريم واصحابه انهم برفضون التليد ويد عون الى الاجتهاد شرع 
اقوال الفقهاء والملماءء بينما كان هو من موعيدى التظيد » وكان يرى عدم جسواز 


الاجتياد بعد الاعيه الاريبعله ٠‏ 





والتميك بها فى الحياه وأعتيار ما عاداها عرضه للنقد وقابلا للمحسه 
والخطأ » ورفضر الا جماع اذا لم يتفق مع الكتاب والسنه ٠‏ فالا جماع كما فهمته كشير 
من المد ارس التقليد يه هو صوره اتفق يها المبتمع الاسلامى وحل سائل لم بقسدام 
بالنسبه لها حلول مقنعه منالفقها*ء ويقول نى هذا الصمدد : 


المجتهد ين حجه الشرعء الا اذا اعمد عليه )١!]‏ 
وكد أوصى للجمعيه المحمد يه عند ما اوشكت ان تفتح موتمرها فى عسام 


الدكتور حامسكا الذذى يتولى اللجنه التنفيذ يه للموحسر : 


عند ى مسأله واحده فقطه يجب ان تبلغها عتى لروءساء مجلسسالاداره 


المركزيه المحمد يه » ليستمروا نى اقامه الدين الاسلامى الحنيف وليتمسكوا بكتاب الله 





. * لس استشريكى : الثوره الدينيه ص ا‎ ١ 











)١؟190(‎ 


وسته رسولها » فانه طالما تسسكت المحمديه بها فانى معها وسأصمد مدافعا عنيا 
ولكن اذا اهملوها وفضلوا الرأى عليها فاكون انا عدوا لدودا لهم»ء حتى لو طارت 
1١1 3‏ 


؛ - اصلاح النظام التريوى والتعليم الاساسى ل البلا ؛ 
جص م بي بيب بج 1ك 


وقد وجه اهتمامه بشكل خا الى المعاهد الديئيه التابعه ”لجيميه 
سومطره طوالب ” التى اسسها الشيخ عبد الكريم فى عام 111١م‏ » ويتكون اعضاوءها 
منالمعاهد الدينيه الموجوده فى تلك الولايه وهى : معيد الطوالب فى باد ائسج 
بانجانج » وفى بارابيك » ونى مونجايا نج وما ننجاو(؟) 


وبدأأت ” سومطره طوالب” يتطبيق المناهج المدبثه فى التعليم #وكان 
الهد فمنهذء الجمعيه تكوين جيل جد يد لاتمام الدعره؟؟) 


٠‏ . الاخد من الحضاره الحدديثه ما بتغق مع الشريعه الاسلاميه 
اج سي ب د 


وتفيد السلمين فى حياتهم ورفضما يتعارضضها مع عقيدتهم» فقد 
كان الشيح يحرص فى حل المشكلات الاجتماء به للسلمين على الموائمه بين الاسلام 
وطلبات العصر واقتنع بان الحل هو اعاده فهم الاصول الاسلاميه التى حقيقبا 
مجموعه العقائد التى تتفق مع متطلبات العقل البشرى» ولكن لم بوافق على نقل كل 
ماد ى" ومظاهر الحضاره الحد يثه ٠»‏ وائما يرفذرما بتعا رغر,مع عقيد تسهم 3 


وحوالى عام 44 ١م‏ كان غالبيه العلماء السلمين بحرمون اسدهمال كل 





١١5 حامكالا والدى ص‎ ١ د‎ 5-2 ١ 


5 س3 الحاج سيد ى ابراهيم يخارى: تأثير وتأثر بين التربيه الاسلاميه والحركه 
للقوسيه فى مينا تجكاباىه ص 21 ٠‏ 


؟ ا الاستان محموك يونس : تاريخ التربيه الاسلاميم © ص. 86١‏ .+ 





)؟١١‎ 0( 


شى" ذاى علاقه بالثقانه الغربيه » مثل استعمال رباط الرقبه والبرنيطه والبنطلسون 
وغيرها مما اتى بها الاوروبيونء ولملهم يستند ون فى. ذلك الى تفسير لمعصسنى 
الحديث الشريف .: 

* من تشبه بقوم فهو مب *) : 

فاح الشيخ عبد الكريم بجواز استممال هذه الملابسروان الاسلام لم 
يحرم استعمالها » ولم يعتبر فاطها خارجا عن الاسلام وداخلا بى دين غسسيريه 
لان المقصود بالتشبه استممال السمات الد ينيه مثل استعمال الحلسب وغسيره مسن 
السمات الدينيه الاخرى) 


ا الد فاع عن الاسلام ضد التعاليم الفاسد»ه 1 
ب ك1 


مثل الاحمدية والشيوعيه » وكان كتابه " القول الصحيح " اعتراضا ونقدا 
للعقبده القاديانيه © وقد بين فيه انها موءامره على الاسلام وان اتباعها خا رجون 
عن دائره الاسلا,ء» وعقيد تها لا تتفق مع عقيداه تالسلا ء واعمالها تستهد فالهسدم ١‏ 
الامه الاسلاميه بأسم الاسلام ٠.‏ 


ولما زار الشيخ عبد الكريم رئاسه المحمديه فى جوكجاكرتا على 1156 » 
تمدن أحد مشايخ الاحمد به معلم أ حمد يه لا هوريه واسمه “مززارالى احسسد 
بمج ” ( 86 ففصطم 28ع8]1 ) - مزالا تراب يشيابالمصمد يه 
فى جوكجاكرتا فى محاولة لجرهم الى صفه » وبد هائه تمن من الاستتار واخفاء ما فى 
داخله موالعقيدهة حتى لا يعلم احد أن له عقيده لا تتفق مع عقيد» الاسلام 
فلما علم الشيح عبد الكريم يوجود هذا الرجل فى جوتجائرتا ه دعاه الى مناقسم 


معه عفد أرت المناقشه بينهما » وكان من بين الشاهد ين كباهى الحاج فخر الد ين 9) 


ا 
1 اس رواهابو داود عن عمر نى كتاب الليا سى السنن ٠‏ 


1 5 الاستاد محمول بوتس : تاريخ الحزية الاسلاميه ص 1067 ٠*٠‏ 
د ٠‏ حامكا : والدى ص ا © 


١‏ هوعضومن اعنما* هيه الجمعيه المسديه المركزيه فى ذلك الوقستء 





(691؟) 


وحب نكف علمت المحمديه بضلال احمديه لا هورىء ويد أت على الفسور 
بتطهسر اعضاء رئاستها الذين تأثروا يهد! المذ هب الفاسد » فطردت اثزمن منهم 
منعضويه المحمديه يعد ان رفضا الرجوع الى الحقء وهما "“مائجا ببهى جويو 


سوجيتو ( 1 1وطوع]1 قواز ) 0( 


ومحمد حستى 

ومن المعلوى ان الحكومه الهولند به قد نشرت التعاليم والمبادى* الماركسيه 
فى اند وئيسيا هدم الاسلامء ولم تكن د عوتها الى الشيوعيه د عوه علنيه مفتوح سه 
وائما كانت تخفى الخاد الشيوعيه ومساوئها وتظهر مصحاسنها واد عها انتى تنغسساق 
مع تعاليم الاسلا, * مثل اندعوه الى انشاء الحركه التحرريه ضد الاستعمار ٠‏ 


وتقوم بتضليل النا رياستعمال الاصطلاحا تالا خرى المعروفه شه 
الشبوعيه والتى تخفى تحتها الشيوعيه سمومها ء كالتقد ميه والثوريه ضد الرجعيسه 
والبورجوا زيه والاشتراكيه * وتواكد أن العقول الواعيه فى الحركات الاسلاميه يجسب 


ان تتولى مناصب هامه وتقود هذه الحركا-(١)‏ 


وهذا المنهج الذى اتبعته الشيوعيه فى اند ونيسيا انخدع به بعسسض 
بعوده الحاج داتوكياتواه ( للضناههظ طباخوظ )0 من جزيره ارم 
وقد عرفها وتبناسا عند اقامته فيها ء فلما عاد الى سومطاره بدا ينشر تلك المفاهسيم 
الشبوعيه الجد بده بين الطلبه » وأصدر جريده " نظره الاسلام * دوعص هلومع 2 
"0 سهلهة1 5 » وهاجم فيها الكفار والاستممار الغربى بادله منالايات 
ل ل ل 
00١‏ د ٠‏ حامكا : المحمديه نى ميناتجكاباوه ص ١٠6 ١4‏ 4 
1 د . محمد أسد هاب : مفحات مزتاريخ اند ونيسيا المعاصره» ص ه5١‏ 
ا كان الحاج ذ اتوك ياتواه احد تلامين الشيح عبد الكريم » ومدرسا فسن 
المهد الديتى نى قربته » فلما سافرالى جزيره جاوه التقى بكار 


فى بلاده رغم اتيسسمة متسل . 





) 0 


القرانيه والا حاديث النبويه المختلطه بالتعاليم الشيرعي 19 , 


ومن هنا 'واجه استاذه الشيح عبد الكريم موأ جبه عنيفه » حيث افستى 


5 بالحاد الشيوعيه وضلالها ء وانها لاتتفق مع تعاليم الاسلام يل انها معارضه لجميع 


1 00 الاديان» راكى | لابين الوحيد لمواجهه جميع التحد يات واسساس 


٠‏ كتاب ”الرد على الد هريين ” للسيد جمال الدين الاقغائى » وجعله سلاحما 


لمواجيسه الشسيوعيه والشسيوعيين (” 


رود الفمل طى دول الاتجياه السلفى ١‏ 
ب ل م 


وبعد أن استمرضنا هذه المناهج التى سلكها كل منالشيخ عد الله 


ش احمد والشيح جمبل جنبيك والشيخ عبد الكريم امر الله » يكون قد اتضحت لنا معالم 


الاتجاه السلفى عند همه فضلا عن د ورهم البارز فى نشره بين الشعب ٠‏ وتأكيد هم 


مرارا وتكرارا انهم على مذ هب السلف ٠‏ 


وكما قلنا سابقا ان ن هولا* السلفيين اد خلوا الاتجاه السلفغى السى 
اند ونيسباعن طريق سومطره الغربيه (ميناتجكاياو  )‏ » ونشروه بيمن اهلها ث, الى 
انحاء البلاد » سواء كان عن طريق الاعلام كسيله المنير» والامامه والبصير والبيان 
وغيرها أو عن طريق الخطايه والمناظره او عن طريق التربيه والتعليم كقيا, مساهسد 


سومطره طوالب * 


وجد ير بالذكر ان هناك (17) سبع عشره سأله دينيه ميمه طرحسست 


ىَ ساحه المجتمم الاسلامى الاند ونيسى وعولجت من قبل هوكلاء المجد دين السملغيسين 
تت ست | 1 
١‏ عدم م٠‏ حامكا : والدى ص 031556 ه 


5 اام هحامكا : والدى ض 31190 3164م 


)٠١8 ( 


وقد تأئر كثير من النا سريآاراعهم فيها » الا أن خصوسهم لم يرضوا يهذه الارا" ويسبب 
عدم قد رتهم على سجابهه الاتجاه التجديد ى بطريقه علميه ارسلوا هذه السائل الى 


ولكن هوءلاء الشبوخ فى مكه لم يستطيموا ان يردوا على كل هسه 
السائل بل ارسلى الشيخ يوسف النبهانى كتابه ” العقود اللوكلوث» فى المدا تسح 
النبويه " حيسث هاجم فيه كل من السبد جمال الدين الافقائى والاما, تسد 
عبده كما سبق ان ذكرنا ء ونقل الشيح جميل جاهو هذه الشتائم فى كتابه ” تذكره 
القلوب نى مراقبه علام الغذيوب” فضلا عن هجومه على هوثلاء السلفيين الانه ونيسيين 
دون الرد على السائل المطروحه بطريقه عليه ٠‏ 


وقد ساعد الشيح جميل جاهو فى معارضه الدعره السلفيه العلساء 

التقلبد بين وهم : الشيخ خطيب على بادانج » والشيخ سعد متسكره والشيسس سخ 
سليمان الرسولى » والشيح عباسلاد انج لاواسره والشيخ عبد الواحد تبات جادانسج 
والشيخ مخد وم سولوكه والشيخ حسن يصرى ما نينجا وأ3) ٠»‏ ولاجل نشر افكا رهم 
واتجاههم التقليدى المناهضللسلفيه انشأوا مجله ” الميزان ” و ”صدت التربيسه 
الاسلاميه " وكذ لك | نشأول المدارسوالجمعيه تحت الاسم * اتحاد التربيه الاسلاسي!؟) 


واخد هوءلاء الخصوم بوجهون الاتهامات الى رواد الاتجاه السسلقى 


ومعتزله وشيعه حينا اخ 00 3 ولا شثأن هداآا الزهم وغيره منالاتهامات الاخرى 


. يبع ثعلى السخريه » وليسله تأثير و السلغيين » بل قد اعتبره الشيح عبد الكريسم 





٠ 115 أت الاستاد محمود بومس : تاريخ التربيه الاسلاميه ص‎ ١ 
ل تف س| !مهس د زر ص لت‎ 
ذا لادان *+خامكا : وال ديىءصض ولر_ء‎ 








1 (40..م) 


5 


نعم انا مع المعتزله ه لان هناك اراء للمعنزله اقرها واعترفابها 
اهل السنه والجماعه وخصوصا فى احترام العقل ( وليس فسى منهجهمم المقلسى ) 
أما فى امر العقيده فانا على مذ هب السلف"- 


اما عن اتهامهم يانهم شيعه حينا آخر فقد رد الشيخ عليه بقوله : 
" ان مسأله الاجتهاد لا تنقطم الى يوم القيامه » ونى هذا الصد د اوافق 
على ما ذهب اليه الشيعه ء اما الامور الاخرى فلا اوافقه| <1) 


وعلى اى حال فقد الت فكثير من العلماء المخلصين حول روات الاتجاه 
السلفى ٠‏ وايد وا دعرتهم ووقفوا معسهم بو" زووشهم وبتصرون الدعوه والنشر والتريبيه 


وجزيره جاوه وكالمنتان وسولاويسى » وغيرها من البلاد ‏ * 


وكان هوعلاء هم : الشيخ محيد طيبتا نجونج سرنجايا نج » والشسسيخ 

عبد اللطيف رشيد واخوه الشيخ داود رشيد بالنجكا » والشيح عباسرعيد الله 
واخوه الشبخ مصطفى عبد الله يادانج بانجانج » والشيخ ابراهيم موسى بارابك(!) 
وتولى هوثلاء اداره التمليم فى مماهد سومطره طوالب» ثم الاستاذ محنود يونسسس 
الذى يرأسرمد رسبه ” تورمال أسلام " أو كلبه المعلمين الاسلاميه بهد تنحيه عد الله 
أحمد » وذ لت يعد تخرجه من مد رسه دار العلو, بالقاهره عام ال تراشا 
الاستاف زين الدين لاباى اليونسى مغ الشيخ عبد الحميد الحكيم مجله ” المنسير 
المنار * ومد رسه د ينيه باسم * 3602001 ط8 3م21 *” فاستمرت اخته رحسسه 
لاباى البونسسيه بهذه الجهود ء بل زادتها يقس البنات ء 

ع ل ع ب ب ا ا 


3 اد * حامسكا : تأثير الاما, محمد عبده نى اند ونيسيا ص ١6‏ . 


)08( 


بهذ » الجهود الجباره التى قدمها السلفيون فى سومطره الذرييمه 


انطلقت الدعوه السلفيه الى انحاء جزيره سومطره يل الى انحاء بلاد اند وئيسسيا 


وسوف نتتحد ث عن ذلك فى الفصل الثالث والاخبر انشا" الله * 








٠. 
جونوعه ذم جعووب ولايد مومه 7ج‎ 





(650.؟) 


الففيسل التسالثك 


الاتجاه السلفى فى اند وئيسسيا ومر حلتته الاخسسسيرن” 





اذا كانت اتشسسيه مد خلا للدعوه الاسلاميه الى اند ونيسيا ه فان سومطرر 
الغربيه ( مبنا نجكاباو ) اصبحت مدخلا حقيقيا للدعوه السلفيه الى اند وتيسسيا 
وقد قضت الدعوه السلفيه فى معركتها الضاربه مع الاتجاء التقليدى والاستممار 
الهولند ى سنوات طويله » ثم برزت بعد ذلك بثوبها التربوى واستطاعت ان دنتشسر 
الى مناطق اخرىء ومنها الى مد ينه ججامهى » وبالميانج وسومطره الشرقيه ء وتيا تولى 
ويتجكرلو ه ولاسبونج ه وغيرها من للمناطق ى سومطره ٠‏ وقد تم ذلت الاتفار 


بغضل ا نشا* المدارسالد ينهه التى كانت مناهج د راستها تيشسر بالمنهج السلفى 


ومن سومطره اندلقت الدعوه السلخيه الى حزيره جاوه » حيث أددات بسببها 
الى قبا لدمصفيه الاصلاح رالا رشاد وجمعيمه المحسديه © وحصعيه الاتدحاد الاسلاسى 
والمعهد العصرىكوتسور ٠‏ 


وكانت جمعيه " شركه اسلام * التى اقاسها الحاج ”عمر سعيد تشوكرو 
أمنكسو * سنه 1119 هى الجمعيه التى ظهرت يطابعها الاقتصادى والسياسسى 
وألا سلامى ٠‏ ومع ذ لك فانها تأثرت لالدعوه السلفيه * وقد تبنت هذه الجبمسيه 
بعض المناهج السلنبه اساسا وهد فا لحركتها ء كتصحيح مفاهيم الاسلام الخاطئه 
وتطهير الاسلام من الخرافات والبدعه وتدابيق الشريعه الاسلاميه فى الحياه اليوميه 
الم بحثت ساكل الريا وموقف الاسلام من البنوكه والد فاع عن الاسلام ضد التيسسارات 
الباطله كالشبوعيه والعلمانيه » ونى هذا الصداد ألف الحاج عمر سعيد كتايا يعنوان 








)»00( 


الايد يولوجيات المعا سيره 00 


لم يقف تفوق الدعوه السلغيه عند جزيره جاوه وسومطره فقط ه بل تجاورتها 
الى جزيوه سولاويسى هحب ث استطاع المد رسون من خريجى جامعات مصر انشناء 
" المد رسه الاميريه الاسلاميه ” سنه 177 م نى مد ينه بونى ء وكانوا متأثرين بالدعره 
السلفيه التى تزصها الاما, محمد عبدء رتلاميذ» منيعدم» ثم تأثر بهم احد العلماء 
و يدعى الشيخ الحاج اسعد بن رشيد » فافتتح ” المدرسه الاسعديه 


على اسا سالنهج السلفى وتطبيق الروج السلفيه فى حياته البونيه ٠‏ 


ثم امتدت افاق الدعوه السلخيه واتسعت حد ود ها ودائرتها حتى وصلت 
الى جزيره كليمانتان ( صوفكصوستنهز )ء فاقام الحاج محمد يشوتى عسسران 
وهو من خريجن جامعه فى مصر ومكه ه ” الجامعه الاسلاميه السلطائيه ” فى مديته 
" سامباس” على أسا سالمنهج السلفى ٠‏ «كان للشيخ عمران صلات بسبله المنسار 
التى يمد رها السبد رشيد رضا فى مصر حيث نشرت له بعضعقالاته * وقد سسسيبت 
بعض الاسئله التى قدمها الشيخ عمران ” لماذا تأخر المسلمون ولماذ! تقد م غيرهم ” 
صدور كتاب سهذ! المنوان للسيد الامير شكيب ارسلان ٠‏ 


اما فى امونتاى - كالبمانتان ب فظهرت الدعوه السلفيه بقيام مد رسسه 
* نورما الاسلام " التى اقامها الحاج عبد الرشيد سنه 1118 وهومن خريسج 
الازهر الشريف وحمل هذه المد رسه الروج الاسلاميه طى ما ذهب اليه السسلف 
الصالح » ثم اعقبها قيا المدار سالسلفيه الاخرئ 9) 





١‏ لقطههه زعدة2 رممولو1 تعدو هميلا : 55000220 مدعتطذم1 
- و288,1966 هولول و5© 23003088250820 11/2041نة! سمطوطسحع2 
- 327 .1هط 
لوند روب ؟ ستودارت : دنيا الاسلام الجد يده ترجمه بأناقد وئيسيه 
مزيد ه ومنقحه ء جاكرتا » 1131(مءص 557 0 1551ء 


5 -- الوند روب ستورات : المصدر السابقء ص 5١7‏ 7914 . 





)١؟‎ ٠0ه‎ 


ولان جمعية الاصلاح والارشات والجمعيه المحم يه ب وجمعيه 
الاتحاد الاسلامى ء ومعهد التربيه الاسلاميه الحديثه > كونتور مناكبر الجمعيات 
التى كانت تبشر بالمنهج السلفى فى جاوه » والتى كان لها اعضاء كثيرون وف سروع 
كثيره نى انحاء البلاد » فاننا سوف تركز حد يثنا طى هذه الجمعيات وعدم صلتهسا 
بالدعره السلفيه » ثم واخيرا نعرضلبعض المفكرين السلفيين المعاصرين وبرز منهجهم 
السسسج هلق : 


وقبل ان نسجل افكار ونشاطات هذه الجمعيات فى هذا البحثيحسن 
بنا معرفه الظروف التى احاطت بالسلميين الا ند ونيسبين انذاك هوالتى ادت السى 
قيام هذه الجمعيات وتكوين افكار رجالها ونشاطها ٠.‏ ويمكن تلخيص هم ذه 
الفسروفيصيفه عابممه فيا يللى :ا 


١‏ - اتشار البدع والخرافات فى حياه السسلمين الاند ونبس سين 
15 س0 وجود الظروفالسيئه التى لحقت يها المعاهد الاسسلاميه 





4 س0 وجسسدو المؤقسفالسابى منقبل المثقفين نحو الاسسلام 
س0 تدهور الوضعالسياسى والاقصادى والاجتماعى الموءسفيسبي سباسه 


؟* الس زياد ه النشاطات التبشيريه من.قبل الكاثوليكيه والمروتستا نت 


الاسستممار الظا لمه باند وئيسسيا * 


ولموا جهه هذه التحديات حد دت هذه الجمعيات برنامجها الذى 
عونا اسمن 2 ش 
9 س0 تطهير الاسلامياندونيسيا منالبدع والخرافات والتقاليد الاسده 
الدخيله على الاسلام + 


عند اأطلاج: التعلتين والتريوح الام تع تس لاي د 


)عو٠‎ ( 


3 28 الد فاع عن الاسلام ضد التأثيرات الخربيه والعادات التبشيريء . 


0 تحرير اند ونيسسيا من قيد الا تمي !0 


سمي تتا 5 


١‏ و818عهه120 15 تتطقنامطة ع1ضع1ه1 معرع 00ل : 11ه تعنلا معو 
٠ 5‏ - 56 م 





) ”١1( 


اليح سك الاول 


السلفيون والجمعيسات الس ليه 


عو مسرب ب 0 ا 


١‏ س الشبخ أحمد السركاتى السوداى (5 1116931437 وجمعيه الارشاد 


ولد احمد السرتاتى فى د نقلم (1) السودان عام 205ل . 


ونشأ فى بيله 
ل بنيه أسلاميه فكا 


نت أ سرته متمسكه بالدين الاسلامى وبداً يتعلم القراءه والكتايه 
وحفظ القران فى سن مبكره بمغزل والده م 


اسل ل بيب 
1 د نقله مد بنه ى شمال السودان على شهر النيل 
د نقله القف يمه عاصمه د نقله السيحيه ١‏ 
المهديه )١415-16886(‏ 


» كانت تقع الى جنويبا 
و مملكه المقسره » ووقعت فى سد 
سكانها نوبيون تاثروا بالعر ب الذ ين 
بهم مكل جهه » وهى شهيره بنخبلها ه انظر الموسوعه الثقافيه » ص 6١‏ 
باشرافد * حسين سعيد : دارالشعب»ه القاهرهء» 30,وايضا: 
المنجد فى اللغه والاعلام ص 541 ط 3١‏ دار المشرق ل بيروت 01079 





( ووع) 


وغاد ر السودان بعد ثوره المهدى التى تادها محيد احيد 10 حوالسى 
عام 144 سافر الى الحجاز » ود رسف المد ينه المنوره مده اربع سنوات * قم 
انتقل الى مكه المكرمه ء ومكث هناث مداه احد عشرعاما ٠‏ وحصل على الشبساده 
العاليه عا, 7 التى منحته الخلافه العثمانيه منالاستانه للتد ريسالد يستى 
حبعلجيجع ب يدت د 


١‏ سا هومحيد اب نأحمد بن السيد عبد الله » ولد فى جزيره لسبب من اعمال د نقله 
سنه 5316 (ه/1 686١م‏ د رسالتران فى الخرطوم وتتلمذ نى الفته الاسلامى 
على يد الشيخ محمد الخيره ثم مال الى التصوفحتى حصل على شهساداه 
المشيخه فذ هب الى الخرطوم عام 41ه/ * 27 ام ٠‏ ثمالى جزيره ابا 
حيث بنى جامعا وخلوه للتد ريس» فلاقت دعوته ا نصارا كثيرون فى الجزيسره 
وشعر ان النفوسمهيأه لظهور المبدى» ووفد عليه فى هذه الاثناء عد الله 
التعايش من قبوله البقاره العربيه » فبعث نى نفساحمد الرنه فى اع لان 
مبديتمه ٠‏ 
ولما اعلن محمد احمد مهديته قام الشيخ محمد شريت بابلاغ رووفباها 
حكمد ار السود ان بالامر وحذاره من خطورته » ثلما كدب اليه يساله الامسر 
أجابه باعلان سهد بته فجمع روءوف باشا ذلك فارسل اليه حوالى مانتى مسلح 
الى جزيره ابا اباد هم السهد ىعن بكره اببهم * وهاجر من ابا الى جيل 
قد بر ولما لاحقنه قوات السلطه الى هناك انتصرت طبهم فى واقمه راشد فى 
كاتون الاول د يسمير عام ١4م‏ ء ونى مطلععام 885١م‏ تجاوز عدد انصار 
المهد ى من| لمحا ريينعشره الاف » وبعد ذلك يسته اشهر تضاعفالعمددن 
وأ نضم الى المهد ى فى حركتة هذه العديد من_زعماء وشبوخ القابئل منمختلف 
أنحا* السود ان ه واطدن الثوره على السلطات المصريه ‏ الجريطا نيه فتمكن 
ف 5 كانون الثانى ( يناير ) سنه 5م مناحتلال أم د رمان والخرطوم 
بعد ذلك يثلائه اسابيع * 


منالبدع والخرافات معا ٠‏ وقد أمت حركته على الجهاد واستث.رقت انشساء 
مجتمع اسلامى وحكومه اسلاميه عاد له » تقو على اسا مر مفهو, الاسسلام 
توفى المسهد ى فى 5" منيونيو عام 8م * وخلفه عيد الله التعايبشى 
فى قياده الحركه ( انظر : على المحافظه : الاتجاهات الفكريه ند 
العربي ص 15 ل 14 ٠‏ ايضا : انور الدندى : العالم الاسسسلامى 
ص 5148؟ > 








رعرع ) 


المبتمين يمجله المنار ومو'لفات الاما, محمد عبده ورشيد رنا(!؟ ٠‏ فضلا ا 


اهتمامه الشد يد يموثلفات ابن تيميه وابن الق 19 ء 


وسافر الشيخ السركاتى الى اند ونيسيا عام ١1١١‏ بدعوه من جمعيه 
الخير للتد ريسى مد رستها ٠‏ وقد انشا الجاليه العربيه العلويون المقيمون فسى 
جاكرتا هذه الجمعيه فى عام ١56١م‏ فى ذلال الصمت والسريه التأمه ٠‏ يعيلده 


.عن عيون الاستعمار وتخيت اضطرت الى تسجيلها فى سنه 9118 


وفى عام 11١‏ عقددت الجمعيه موءتمرا » ومن قراراتها ادخال المد رسين 
منالخارج » فاول مد رسجى'" بهذا القرار الشيم احمد السوركاتى ء وبداً الشسيخ 
يشتغل ى الدد ربمريمد رسه جمعيه الخير : ولكنه استقال مز ملصبه فى عام 15م 


الرعلا ف دارمن وين رجال المسيلاتيول عق الكناء ا 


وجاء الى اند ونيسيا يعض اصد قائه من السودان عام 111مء وصوكلاء 
محمد نور ابو نور الا نصارى» واحمد العارف» وكانت نسبتهم الى الاتصار يدل علسى 
انهم من اعرق نسل واشرفبيت حيث اتصل نسبهم الى جاير بن عبد الله الاتصارى 
احد اصحاب رسول الله صلى الله عليه وسل() 


وقف تعلم الشيح محمد نورابو نور فى ألا زهر الشريف مده سيع سنوات 
1١48495(‏ 1101م ) وتتلمف على الشيح محمل عبك لله ء أما الاخرون فقد عرفسسوا 


أفكار الامام, محمد عبده فى بلاد هم منخلال موءلناته » وكان هوثلاء من القراء المهتمين 





١‏ سم داف * دبليارنور : الدعوه الاسلاميه الحديثه ىاندونيسيا ص 4875ب 1لا 
25 اعد تلمع .65 .م .م ,162021586 

,3 .م و81هط1طنات لقسطة طعاتلافطت : 428241 1م815 
3 


الوتدروب ستودارد وطيارى جوبوساتونر : ديا الاسلام الجديدءوص 1١؟‏ 

5 م1.105ط,281970 هطقل , 2 همده , 12 5918 : طفقئة «عوعلوط اطق , طلا 
د * ابويكر اتشيه : السل فود خول الاتجاه السلغى الى اند ونيسيا س ١٠١8‏ 

46 لط,1980 ,8غظوطولك ركاف- هم ذهقهدم مهمه260 : مهئزوم1 21 
الارشاد 


إن 





: قانون أساسى ء جاكرتا » 18لءص 11 








( عرس 


١ عدن‎ 


اخذوا يشتغلون بالتد ربسريمد رسه الجمعبه الخير» ولكن بعد بضعه 
ابر عزلهم رجال الجمعيه من التد ريسره وقد كان السبب الرئيسى مزل سم 
من التد ريسا نهم قاموا بتعليم مياد ى* المساواء بمن المسلمين ه وارجاع الناس الى" 
ما قرره القرآن الكريم والحد يث الصحيح » وانهم يعلمون تلاميذ هم العلوم المسريه 
مثل التاريح والجغرافيا » واصد روا فتاواهم يجواز زواج المرأه العلويه برجل غسسير 
علوى ٠‏ بينما كان من رجال الجمعيه مزلم يوافق على هذه التمال 9) 


واحتكمت جمعبه الخير الى المذهب الشافعى فى امور الدين منعادم 
ومعامله وتمسكت فى كثير سن الا حيان يفكره الانساب» وهى تقخر بان اعضاء هما 
مناينا النبى صلى الله عليه وسل 9 * وقد حملوا هذه العصبيه من حضرموت اليسن ' 
يلاد قيسم الاصليسى . 


وفى عام 7,5 انشاً الشيح أحمد السركاتى فى جاكرتا "اجتعي سه 
الاصلاح والارشاد 3 المعرو في جمهيه الاشاد بالاشترا ك مع اصد قائه الذين جاءوا 
منالسود ان » وكذ لك اشترك معه رجال حصعيه “الخير ” الذين اطلعوا على 
افكار التجديد 3 وما كانت فكره تأسي. هذه الجمعيه الا من تأثير افكار الاما, محمد 


عبد ه علسسسى موءسسيها|ا 9 


ونى البدايه بقصر اعضاءها منالعرب غير الحلويين » ثم اتسعبعف ذلك 
الى جماعه العرب العلويين بل يكون كذ لك مزالا ند ونيسيين غير العرب ٠‏ 





«٠ سد دان *ديليار تور : الدعوه الاسلاميه الحديثه فى اندوئيسيا ص‎ ١ 


5 س2 عبد الكريم حليم : تاريخ الحركات الدينيه بى اندونيسيا ص 16( 
1 ا ص1 16هئا 1118 1ت وعاصدة فوسطة طعاترقطة : 1قمو2م تعرموير 


حدع0 طذأع1غخمعمة ولطروظ مذ ا طة امعوعملة موتزوم 1 زم 
و811طدع17ملا 6111 علا و11584طناص صلا ره 1فعطك فاط ,لزصيية 
٠‏ 62 .م ,1976 , 281 تطتخومة 





)0١ه‎ ( 


والحقيته ان جمعيه الارشاد هى جمعيه اسلامبه تستهد فتطهير العقيده والعباده 
والاعمال الاسلاميه » وكان نشا طها فى مجال التربيه والدعوه الاسلاميه والاجتماعيه 
قائما على اسا سالقران وسنه رسول الله صلى الله عليه وسلم » لتكوين شخصيه سلسه 
سسميا لمرضاء الله جمالى 090 00 


وكانت لهذه الجمعيه مبادى؟ خمسه فى "دك 
١‏ سس التصسمك يعقبد» التوحيد ه بطريته تطهير العباده مزعناصر الشسرك 
5 س.ل تحقيق المساواه يمن المسلمين » ومطالبه تدابيق الا حكام الشرعيه على 
اسا سالقران والسنه واتباع طريقه السل ف وتحكيم جميع المسائل الدينيه 


الدناز. 





ه ل السمى الى ابجاد التفاهم المتبادل بين المسلمين الاند وئيسيين والمرسلا) 


وكانت لجمعيه الارشاد برامج عمل تنص على ثلاثه مشاريع وهى 1 
وا ١‏ جتماعيه * وذلك يانشاء المد ار سود ور ابتام وملا جى * ومستوسفسات 


ومستشفب ات 5 


5 س03 نشر المبادى» السلفيه بين السلمين عن طريق الكتابه والاعلام والمناقشه 


والخطايه والندوات الد بنيه والتبليغ والارهماد * 


> ميد مساعد ه المنظامات الا خرى التى توءبد جمعبه الارشاد ٠‏ بشرط ان لا يخالف 


الشريعه الاسلاميه والحكومه السطلب 7 





١‏ 5 الارشاد : قأنون أساسى وبرامج العمل صر # .م 
١‏ .686 - 67.م و81قطاعنانا 0فصطةم طعالزعطة : 01م8128 1عدهة81 


8 م.م ,1514 





(510ر") 


ومن| جل ذلك اقامت الجمعيه أولى مد ارسالا رشاد الاسلاميه نى جاكرتا 


سله 65153986* 


ثم توسعنت هذه النكره وأ سفرت عن قيأ, مد ار ساخرى فى كثير من السد 
فى جزيره جاوه وخارجها وكلها تبشر بالمنبي السلنى - 


نَ 


لقد ذكرت جر سد الارقان ماايلى :ا 

" مدارسالارشاد هى مد أ رسد ينيه وعربيه » غايتها نشر تماليم الا يلام . 
الحته واللغه العربيه ه والغرض الاساسى منها غرسالتربيه الدينيه الاسلااي م 
رسي الت العربيه » بحبث يكون ايناوءها قبل كل شى* صسلمين قولا واخلات) 
ثم عريا ويغهمون اللذه الهربيه » والغرض من الد ين هو غرسمحبه المئعم الخال سد 
بذكر جلائل نممه وتوحبد| خالصا نزييها مزمذان الشدك ثم محاريه البدع والخرافا(1) 


وتتكون مدا رس الارشاد الاسلاميه منذ انشائها نى عهد الاستعمار مسن 
المراحسل الاتيتم ذا 
١‏ سس الاوليسه وسده الدراسه فيها ثلا سنوات ٠‏ 
١‏ الابتدائيه وسده الد راسسه فيها اربع سستوات ء 
؟ الاع دادينه ومده الدراسه فبها ستسان ٠‏ 
- المعلمين ومده الدراسسه فيها اربع سستوات © 


5 س التخصصوصده الدراسسه فيبا سقان9 


ونى نفس ,المهمه » اصد رت جمعيه الارشاد مجله شهريه ( الدخيره ) فى 
شهر محرم سنه 5ه بجاكرتا 5 وكان رئيرتحريرها الشيخ أحمد السركاتمى 


نفسه * وتحث هذ المجله على الاصلاح وتجد يد الككر الدينى فى المجتمع الا ند ونيسي 





١‏ س3 جريده الاشاد الصاد ره فى ١15١‏ الميلاديه العدد الثانى ص اذ 








) ؟١ا/(‎ 


وتبحث ايضا فى القضايا الاصوليه والفروعيه » ولذ لك تحظى با هتما القراء حيث جاءت 


الاسظه التنوعه مناتحاء البلاد اليبا - 


ومنيمن الموضوعات التى قدمتها هذه المجله للقرا* الا ند ونيسيين ء» 
موضوع : تحقيق الاحاد بث الضعيفات والموضوعات التى استند عليها الملماء 
فى احكام العباده والمعامله با ند ونيسيا والتى كانت نى نظر الشيخ احمد السركاتسى 
مخالفه للقران الكريم والسنه النيويه مثل سأله التوسل والوسيله » واعمال الطسرق 
الصرفيه » والاحتغال بذكرى الموتى » وتلقين البوتى عند القبره وفديه المسسلام 
للموتى ه والوقوفعند قراءه مناكب مولد التبى صلى الله عليه وسلمء ومسأله الاجشهاد 
والتقليد وغييرها من المسائلى الدينيه ٠‏ «كانت اجابه الشيخ فى هذه المساول قاطعه 
بحيث تغرض.طلى الشيوح والعلماء اطلاع كتبهم الام للد فاع عن رأيهم والمقسدء 


الساعده اناك )١[‏ 


وبهداه الجهود الجباره استطاعت الجمميه أن تحمل السلمين السسى 
تجد يد النكر الاسلامى وتترك لهم الوعى الدبنى فى نفو سالعلماء خاصه والسلمسسين 
أعامه » وقد أددى ذلك الى قبام الجمعيات الد بنيه سواء كانت مو'يدء للارشاد أو 
معارضه ليسا . 


ومناهم العهاد ى' التى تقوم طببها دعره الشيخ السركاتى السلنيه هى : 








التزم الشيح يفتاواه ما يسمى بانسائل الثلاث وهو ” الاجتهبان * 
والتظيد ” و ” السنه والبدعه "و زياره القبور "و * التوسل ” الصادره فرعام 


ام 9 





١‏ سا دف *ابوبكراتشسيه : السلفه د خول الاتجباء السلفى المدى 
أند ونيسسيا عدا 5 1 


)١له(‎ 


ويرى السركاتى ان با بالا جتهاد لا يزال مفتوحا لمن يستوفى الشروط 
ويتى هذا الرأىعلى الادلة الاتيم :ا 
١‏ س3 أن من واجبالمسلمين ان يد رسوا وبتأملوا القران والحد يث ولا يقدنعوا 
بتقليد كتب المذ اهب الغتهيه واقوال الشيوج والعلماء» وخاصسم 
أذا وجدوا الاختلا فى الامور الد ينيه » فلا يرجعوا الا 9 القران » 
والسنه » ونى هذا الموقففانه بيحث المسلمين على تحرر الفكر من قيسود 


العقيده التى تغرضهم على عدم النظر والتفكبر فبها 


5 0 أنمنواجبالسلمين اتباع السلف» ولا بد | :ن تكون عقيده المسلم 
صحيحه » ولا يمكن ان يكون الاتناق الحقيقى بين المسلمين الا فى الحق 
وان التساك بالحق هو من اه المقيده الاسلاميه » وحقيقه الاسسلام / 
٠‏ فى التى قالها الرسول والسل ف السالح ٠‏ 


واضا فأن مقهوم السلفعنده هرو الجيل الاول دن المباجرين وألا مار 


ومن يتبعون منهجهم فى فهم الاسلام ٠‏ 


ومالك والشافمى وابن حنبل ) » لا بريد كلل منهم ان يقلد احد مذهبه 
دون ان برجع الى القرآن والحديث ٠‏ «بنى السركاتنى هذا السرأى 
على أقوالهم فمثلا : قال الامام ابو حنيفه 

" لا يتخذ احد الرأى الشرعى ( المذهب) الذى يستند عل ىكلاسى 


يدون أن يعرفاد لتى 


وقال الامام مالك ” طليك يرأى * واذا وافى القرآن والسته خسدء 


وأذا خالفهما اتركسم * 











و 


(50لع) 


وقال الامام الشافمى : “متى وجدت ما وكتبى مخالفاللسنة النبوية خذ 
السنة واترك كلامى (1) 


ثم انه بحث على أتباع علماء السلفمنالامته وصرح بانه لا يختار اى مذ هب 
منمذ اهب معيئه 6 آلا أنه يستممل افكار هوالاء العلماء ( منهم الائية الاريعة فى 
الفقه ) كوسيلة للبحث عن الاحكام الشرعية الموجوده نى الكتاب والسنة * ومنهنا 
فانه وجماعته يوتكد ون على انهم على مذ هب السلف» وها جموا على من يتمذ هب 
لانه يو“داى الى وجود التفوتة بين المسلس. 9) 


ولهذا ينهمى عن تظيد العلما* بلا حجةه لانه طريق الى الفسلال 
لا الى الهداية ء ويوءدى الى الجمود الفكرى» ويهاجم التقليد ويك ف القتساع 
عن قضبة جوهربة تفينربها ايات القران الكريم ٠‏ تلك القفيسة هى ان الاسم 
الغايرة التى جحدت يرسالات السناء وكذيت المرسلين انما قاد ها الى هاوية الكفر: 
فالضلال تظيد الاياء ٠‏ قال الله تمالى : 


واذا قبل له اتبعوا ما انزل الله قالوا بل نتبع ما الفينا طبه اباما 
اولوكان اباءهم لا يمقلون شيئا ولا يهتدون "09 


وقال تعالى : * واذا قيل لهم اتبعوا ما انزل الله قالوا بل بسع 
ما وجد نا عليه اباءنا ٠٠٠6‏ 0 9) 


وفى القران الكوهم ايات كثييرة نص على عدم جواز التقليد ٠‏ وذ لك من جنس 
م اورد نا فوهى وأن كانت مورد ها فى الكفار» فالمراد بها وبامثالها نام منأع سرض 
بيب ب ب ا 0 1 


ام 04٠‏ - 92.م ,81 قطاعنان ونام طعالاقطت : 1هفمو2م زعوزة 


3 د اه *ابويكراتشية : السلف. دخول الاتجاه السلفى اند ونيسبا »م 
97 عر لالم خلهم . 


؟* سرورةالبقسرة ‏ : .8و م 


5 سسسورة لقسسان : ١15لا.ء.‏ 





( لكوع ) 


عما انزله الله سبحانه رتعالى ‏ ايثارا منه لتقليد ابا » واللفظ اوسع مند ا شسرة 


صيب النزول ه والاعتبار بعوامه لا يخصوص سيبه كما تقرر فى اصول الفقه ٠‏ 
رابسه فى مسألة السنة والبدعه : 
لانت تند م1101 


رأى السركاتى أن كلمه: السنة تغهم عطدة على انها السنة المحمدية 
وتدخل نى ذلك اقواله واعماله وموافقاته لتفصل ما كان عاما منالابات القرابة 
ولذا فانه رفض قبول ممنى السنة بائها ايجاد سنة جديدة أو اعال جدبدة 
بما لا بساوى يسابقها [) فقال لهذا 

'" اذا كانت السنة تغهم فى فطار الهدى الدينى ه فيمتير المعنى فيها 


نوعا من الوحى لقوله تعالى 
"انا انزلنا اليسسك الكتس اب بالحق لتحم بين الناس بسا 
اراك الس 019 


وعطى ضوه هذه الاية ومشهوم السنة غفالاسلام عنده هو الاسلام الستدى 
حطه الرسول » فالاسلام لكونه كاملا لا يحتاج الى اضافات ولا زيادات» واى بد عه 


تعتبر انحرانا عن الحقه وتقود الى الضلال ٠‏ 


وجدير بالذكره أن البدءة المقبولة عند 0 السركاتى هى السستيى ‏ 


. نهوبة (1) 


ومنهنط حكم الشيخ الرسكاتى على الغادات والتقاليد الدينية الستى 
مارسها الا ند ونيسيين يانها بدعة كالتلفظ فى نية الصلاة » وتلقين الميت عند اليور 





اه .0 ,81 ه1عدات مفنقطهت طعالزمطة : 1ممعو2 م زعرو زو 


>5 ا سلوةالتنساء : ١م٠١٠‏ 
5 -948.م ,1514 : 1قصه2م 1ممو 1خ 





)؟51١(9‎ 


والتهلبل عند الاختفال بذكر الحتوفى » وزياة القبو لاجل التمرك بالاوليا» والشيون 
والتوسل والاستشفاعء والتقرب الى الله » والنذ ؤره وقراءة مناكب الا ولياء لطل سب 


رأيسه فى مسسألة زيارة الفهسور والتوسل : 
ليب يبوم 


رأى الشيخ السركاتى ان زيارة القبور تعتبر سنة اذا كان الغرضمنهيا 
لذكر يوم الاخمره » وقد ينى هذا الرأى على قوله صلى الله عليه وسلم : 


”كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها فانها تذكرة الاخره 0 


واشار الشيخ السركاتى ه الى أن هناك زيارة القبر التى تعتبر مسن 
المنكرات وتشمل فيها : التوسل والتقرب الى الله ء وطلب البركة منالموتى لاستجابة 
حاجتة الممينه ه والجلوسلقراة القرآن نى المقبرة » وتقد يم القريات للموتى ه وهذه 
العادات الفاسدة اخيرها السركاتى خارجه عن الاسلام * 


اما الاستشفاع بالاموات أو التوسل يهم فاشار السركاتى يأنهنوم مسن 
المنكرات ٠‏ لان الرسول وصحابته لم يعطوه طوال حباتهم » ولم يزوروا القبس سور 
لاجل الاستشفاع والتوسل 9) 


وبنا' على هذا الاساسس» رأى السركاتى ان كلمة الوسبلة المذكورة 
فى الا : 


"يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وابتخوا البه الوسيلة * ©) 





12814,98 >99 ١ 


0-5 روأهمسلم : وى الجامع الصغير: "كنت نهيتكم عن زيارة القبور فسسزوروا 
القبور فانها تزهد فى الد نها وتذكر بالاخرة ” رواه ابن ماجة وأبن مسعود 
وحد يث ”كنت نهيتكم عن زياره القبور الا فزوروها ” رواه الحاكم نى المستد رك 
عن أنس ( د ليل الغللحين للعلامة محمد بن علان الصد يق الشافمسى 


ل 1 دارالكرءه بيروت ٠.‏ 
إن ِ الكر 6 و وا ا ا 0 





(0١5؟)‏ 
تفيد معنى الاعسال الصالحسة وليست بالشخص المعسيدن * 


” وسن يتبع الوسيلة فليتوسل يطاعة اوامر الله ء كما بين الرسصمسول 
وهولا يريد أن يتبع هواء ولا عبادته بما لا يله اللسم 098 


ونى النهابه استنتج السركاتى ان زيارة القبوره والتوسل » والتقسرب 
التى مارسها السلمون الذين بعانون منالشاكل تعتبر شركا ه ولذلك فا هس سم 
لا بقبلون عند الله عع القياهة وسوفترد أعبالهم 0 


١‏ ل دعا الى المساواة بين المسلمين » وادان اراء التفرقة العنصريه 
التى تمارسها بع ضالجالية المربية ياند رنيسيا ٠‏ 


كانت الجالية المربية بأند ونيسيا قد جاء معظمهم من حضرموت كمسا 
سبق ان قلنا » وكانوا لا يزالون متأثرين بما ورثوه منييشهم الاصليه ه حيث يفترقون 
الى طائفتين : السسادة وير السادة ٠‏ 


اما طائفة الساده فانهم طويون يتعسكون يفكرة الانسابء ويد عسسسون 
بأنهم من اشرف الانساب»ه حيث يتصل نسينهم الى سبد نا على كر, الله وجهيه 
ويفتخيون من انهم مناينا* النبى صلى الله عليه وسلم ء ولذ لك يشعرون با هسم 
مناشرف النا سرشا نا فى اواسط السجتمع الائد ونيسى 9؟) 


وأما غير السادة فهم لبسوا من العلويين » وشأنهم اد نى منالعلوين فرجل 
غير علوى ليسله حق فى أن يتزوج مناسرة علوية ه واذا حصل زواج يبنهما فبمتسير 


الزواج غير صحيح » لانهما غير متكافئين 0) 





1 100 ,غذه ره : 41هصع2م 1صه815 

.م 12146 
د ١‏ ديليار نور : الدعوة الاسلامية الحدديثة باند ونيسيا ‏ ص 327 * 
-_- الستدرال_ ايق ص ايها هم 


أ 
محلا اج احم 





0) 78( 


5 عارض!حمد السركاتى هذا الموقف ٠‏ وخطباماسهم فى احددى 
الكاعياك وما رمي برأيه يكقاءة المرأة العلوية برجل غير علوى وان زواجهما يصح . 
اذا حصل » لان الاسلام لا يعرف التفرقة بين السلمين على اسا سالاختلاف فى 
النسب والمال والجاه وان التغاضل عند الله لا يكون الا بالتقوول) وقال تعالى : 


"يا ابها الناسانا خلقناكم من ذكر وانثى وجملناكم شعوبا وقبائل 
لتعارفوا ان اكركم عند الله اتقاك * 9) 


وأذ ن فلا تفاخر بالاباء والاجدادء ولا اعتداد بالحسب والنسبء كلكم 

لأدم وادم من تراب * انما جملناكم شعوبا شتى وقبائل متعد ده » ليحصل بيتك 
' التعارف,التالف»ه لا التناحر والتخالفء ان الحكمة التى من ا جلها جعلكم الله 
على شعوب وقبائل هى أن يعرف بعضكم نسب بعضولا ينسيه الى غير ابائه 
لا ان تتفاخر بالاباء والاجداد 6وائنا يتفاضل النا سبالتقوى لا بالاحساب والانساب 
فمن اراد شرفا فى الد نيا ومنزله فىطالاخسره فليدق الله (؟) 


*' ل اصلاح النظام التربوى والتعليم الاسلامى فى البلاد : 
وقد وجه الشيخ اهتمامه بوجه خا صالى مدارسالارشاد الاسلاينة 
وذلك باد خال المواد الد راسية التى بها علوم الدين والثقافة الحديثة واللذسة 


٠ الاجبيسة‎ 


العربية والاسلامية مقررا لها وعطى سبيل المثال موءلفات الشيخ ابن تيمبة وابن قم 


الجوزية والامام محمد عبدء » ورشيد رضا » ككتاب رساله التوحيد وتقسير المنا/©) 





و2 ,65 - 62 .5رغت بره : 1هصع28م 81521 
1 سا سوةالخجهرات : 389 
ابت محمد على الصايونى : صفرة التفاسير ص 1100-65 مكه المكرمه 


سسلة 5115(ه ه. 
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(؟؟؟) 





وقد اختلفت هذه المناهج الد راسية اختلافا تاما عن المناهي الد راسية 


فى المعاهد الدينية التظيدية ( 1 معنن صووع2 عالمقصمط ) 


لانشها رفضت العلوم العصرية والكتب الحد يثة من مولفات السلفيين المعاصريين 


عي 
3 


“نهر دم 


وعلى كل حال فان هذه المد رسة لها د ور كبير فى تكوين "جيل جد يسسد 
منالذ ين تشبعوا يثقافة د ينية اسلامية وثقافة حد يثة » وبيشرون بالمنهج السلفى 
الذى دعا اليه الشيخ اجمد السركاتى ٠‏ ولذا اصبح خريجوها!!) رواد الدعرة 
السلفيه نى جاوه خاصة ونى اند ونيسيا عامةه وانشأوا الجمعيات لتطبيق هذه الدعوه 


ونشرها بين السلمين الائة ونيسيين ٠‏ 


وهكذا كان الشيخ السركاتى له د ور كبيير قَ نشر الدعوه السلفية الى 
والا رشاد 6 والتربية والتعليم والكتابة فى الصحف والاعلام 5 


أما معالم اتجاهه السلفى فقد ظهرت منخلال اهتمامه الشديد بالمصادر 
الدينية الاصلية وخصرصا القران والحديثء ثم ابد موقه باراء السلفيين منالشسرق 
الاوسط بل جعل هذه الاراء ايضاأ لممارضة موقف العلما * التظليد بين الجامد بن ٠‏ 


وعلى هذا ابره الدكتور ابو يكر اتشبه ” رائد المد رسيه السلفيه فى جاده!؟) 


ووصغه الستشرق فان دركروف ١‏ 2ووططل!ا و دولا ) بانه وهابى : 


” ان الحركة الوهابية فاضت من السلكة المربية السعودية» واد جلها 
الشيخ احمد السركاتى الا نصارى الى اند وئيسيا ء وهو احد العلماء الشسهيرين 
وشد يله الاهتسام بمو“لفات ابن تيميه وأين قم » وأنه اول من ترجسم الحركة 





- 80.م ,15313 : 1هصوة 81521 ممه 


؟ سد هد *ابويكراتشبيه : السلفوص ٠.03١5‏ 
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الوهابية والدعوة السلفية المسرية ياحسسسن ما يك ون )١(‏ 


0 
اند كيا هر )الحاج أحمد دحلان (1128 1414/1956 55الم) 


والجيعيسة المجيدر ب ة 
ربب يلم 


ولد احمد د حلان بمدينة ” جوكجاكرتا ” ( 28 هلاق تزع 30) 


فى عام 148 ١ه‏ والموافق السسته 414 ام وكان اسه فى صياء محمد د روية 9) 


وكان ابوه خطيبا منخطيا* السجامم الكبير ( 'ذسول 14ههم ) 
المعروفايضا يجامع السلطان ( مدددة 1نده؟ 2125114 ) البالغعد دهم 
اثنى عشر خطيبا واسمه كباهى الحا ج ابو بكرء وهو من اعرق نسل واسرفبيت » 
حيث يتصل نسبه بمولانا لك ابراهيم اول الدعاه الاوائل فى جزيرة جاور؟) 


ونى هذ » الاسرة المريقة المتد ينه ولد محمد د رويش» وفيها تربى ونشأ 
وقد هذبه ابوه منذ صغره بحسن تهذيب ٠‏ فقام فى البداية بد راسة المل وم 
الدينية فقراءة القران الكريم وآباتة أول ما نقشعلى قلبه » ثم تبعته علوم اخسسسوى 
تتصل بالدين ٠‏ وكان محمد د رويش قبل بلوغ الماشرة منعمره لا بحبان يتعلسم 
الا قراعة القرآن الكريم ٠‏ 


ولما وصل الى سن 'اليلوخ ارصاء ابوه بتعلم لعل الى ينية يها 
لكى يكون مسلما عالما ه وتعلم محمد د رويش هذه العلو على رجال الدين. الشافمية 


1 1 - 18516 0026818ه1 ص1 سهمذهن1 لمع +همنم : #موصسو]ز مرهء2 رونا 
5-5 و(1952) ,518ه 15604صلاً رسقذل1هم 





١‏ 8 <«ع20 ه2620 ومقلطوط لوسطة .1014 : 158و5 مذط113مة 
.1.21هط,ة196 ,23818268 وخصصننك 23838 ,ه1مععص 1200 01 


صالحين سلام : كياهى الحاج احمد د حلان: مجد د مسلم بأاند ونيسيا . 
جاياسورتى : جاكرتا ه 113715و)ص 159 ء 


1١ 55‏ 007 2 3 مد" 





)١5١( 


الهجائية التى هى مفتاح العلوم الدينية * ثم طافف كثير من المعاهد الدبنية 
التى كانت موجوده فى جاوه ليد رسفيها 9 


ولما اشتد عوده وتقدمت سنه يعض الشى " ارسله ابوه الى مكه المكرسه 
لبوءدى فريضه الحج اولا ه وللاقامه فيها ثانيا ٠‏ واقام هناك عدم سنوات وتتلمق 
قبنها على كبار العلماء » ولي رأسهم الشيخ احمد خطيب المينانكاباوى( ؟) ودرس 
اثناءها العلوم الد ينية كالتفسير والحد يث والتوحيد والفقه والتصو فرطم الفلك ‏ » 
وغيرها من العلوم('أويعد رجوعه من مكة غير اسنه باسم " الحاج احمد دحسسلان 
على عادة الحجاج فى اند ونيسيا حيث يغيرون أسماءهم بعد الحج 3 


وعن الكتب التى ملأت صد ر الحاج احمد د حلان وكانت ذادا ثمينسا 
للدعوة السلنية والاصلاحيه حكى كياهى الحاج هاجر قائلا : 

"ان اول الكتب التى اطلععليها احمد د حلان هى الكتبالعاديه 
التى اطلن عليها العلماء الجاويون ( الاند ونيسيين ) والعلماء المكيون 6 وطسسى 
سبيل المثال : فى علم العقائد منكتب اهل السنة والجماعة ونى الفقه منكتب مذ هب 
الشافمى » وفى التصوف للامام الغزالى ه ثم بعد ذل كان احمد د حلان يلسع 
على تغسير المنار للامام الشيخ محمد عبدمه ومجله المنار التى اصدرها السسيه 
مدرها اط يراه ناذا رحد لاه كان بل يدا واه 
الوئقى للسيد جمال الدين الافغانى ء واستطرد الحاج هاجر قائلا : ” حينسا 
كنت اتعلم واد رسطيه ما زلت الاحظه ء فاجد معه كتاب رسالة التوحيد وتفسير جسزه 
عسمه والاسلام والنصرانية مع العلم والمد نية للامام محمد عبد ءء وكتابنى البدعة 
والتوسل والوسيلة للشيخ ابن تيمية وكتاب اظهار الحق لرحمة الله الين وى 





2-1-1 محموك نور سالم خليل :. النهضه الفكريه الاسلاميه فى أند ونيسبا رسالة 
ماجستير * فى قسم التاريخ والحضاره” الاسلامية» كلية دار العل وم 
جامعبة القاهفمرة 1164م ص 55اء 

0 .5ه : +20365ن2ع؟ : وباوعتا, نا ه1ع1ذموط 





(650؟) 
وكتب الحد يث لعلما* المذ هب الحنبلى وغيرها كفسيير 11١‏ 


لقد تركت هذه الكتب اثرا عميقا فى نفسه ود فعته الى التفكير المبيسق 
عن حالة الاسلام والمسلمين فى بلاده الذ ين ما زالوا غارقين فى البدع والخرافات 
والا نحرافات عن الحسق التى تو*دى الى التأخر والجهل والجمود ه وازداد هذا 
التأثر صقا عندما تمكن من مقابلة السيد رشيد رضا وجها لوجهء ودار بينهما النقاش 
وتباد لا الاراء والافكار حول احوال المسلمين فى البلاد الاسلامبة نى ذلك الوقت 
عندما اد ى فريضه الحج عام ٠‏ بككة المكرمة » وذ لك بعد عودته من د راسسته 
فى مكةء وزارها مرة ثانيه للتعمق فى العلوم الدينبي؟) 


ولما علد الى بلاده» بد أت دعرته السلفبة فى الاصلاح والتجدبيدو 
وكان اول ما فمل آنذاك اصلاح القبلة فى السجد الجامع وسسجد السلطسان 
فى جوكجاكرتا ه حيين رسم خطوطا بيضاء فى بلاط الجامع الكبير ليتوجسه المسلسون . 
بوجوههم شطر السسجد الحرام بقد ر اربع وعشرين د رجة ونصف د رجه من خط الاستواء 
الى جهة الغرب منجوكجاكرتا لان المسجد كما كان معظم السساجد فى اند ونيسسيا 
فى ذلك الوقت لم يراع نى بنع الدقة فى الاتجاء الى القبلة» فصلى المسلمون مولسيين 
وجوههم شطر الغربة أو يعباره اخرى نحو مغرب الشسيرة لجيلهم تظيد هسم 
واذا سوا عن ذلك اجايوا : ذلكما فمله اباوءنا واجدادنا وانهم اعم من( 


فلا عجبان كان يخطط الحاج احمد د حلان المسجد الجامع بالخطوط 





١‏ .5 لطوصوططوم 0 . .لظ سوعوزه 128158236 : 11.1804314 كا 


كبا هى الحاج أحيد هاجيد : فتاو ىكبا هى الحاج أحمد د حلان ص ٠‏ 
دس سسلا ن »6 ص 51 . 


_ و18 ت1صوظ ط016 رطة0137ممسمقغطباط صنطعة 40 وروة وممدموط 
2 7 - 16 ملقط ,1952 ,68 طقطق زعول 


رساله الجمعيه المحمد يه لذكرى مرور أربعين سمنة منعيرها ه اصد رتها 
لجنة الذكرىه جوكجابتا» 1851أوص 0١1‏ لا( . 





)١؟4(‎ 


وقد حدثت ضجه كبرىء لان ذلك كان يخالفما عليه رجال الدين الرسسسميون 


وجميع العلماء السلطانيين فى تلك الس اله ٠‏ 


وكان الاج احمد د حلان قد استفاد ديشرت بالمَلن اليتس 
والجغرافية والهند سية » فغضب العلماء عليه ه وحرموا تلك العلوم » وعند ثذ ككسسر 
اعدا » وأزال الكائد ون له تلك الخطوط منالسجد » ولكنه لم يأ سفينى مملسسى 
فى ساحة بيته ليصلى فيها هو واسرته على القبلة الصحيحة ما بليق بثقافته وطمد(؟) 


وعند ما قامت جمعية الخير فى جاكرتا سنة 161١م‏ انضم الحاج احسد 
د حلان البها وصار عضوا فيها ٠‏ فانتهز هذه الفرصة لقراءة الكتب الحديثة ومعرفة 
ومتابمة ما يجرى لاخوانه السسلمين نى الخارج 9) زنك ين طرى افجلا الحريطة: . 
التى كانت تأتى منالشرق الاوسط كالمنار والمروة ولوئقى والموهيد واللواء والاتحساد 
والقسطا مره والمشاورة:ه والعدل والشمسالحكيمة والموسوعة وغييرها(؟) 


وحيمن ا سس الدكتور ” وحيدين سود يرو هوسود و" ( ص1ق1طةا ) 
0 ا ة 1010ا8) بالاشتراك مع طلية مد رسة الطب بجاكرتا وجمعيسسة 
"بود ىأوومو” 0١‏ وسهكنا ذفناظ ) إى الاخلاق الناضلةسنة 1115م» 
وصار عضوا فيها ٠‏ وكان غرضه ون ذلك نيل مزيد من التجربة فى الحياة التنظيميبة 


وقد [تتهز فرصة تواجدء فبها لالقاء محاضرات د ينية على اعضاء مجلس الادارة سم 





١‏ لمصوقئزه8 076 2158م خمعوعم0 فطل : قتاسمعلوا1 28015060 علا 
فطع ص1 #معوعمه1! طوئنا 1 0ومسقطننظ 2ه لإقباع عمطلا وعمص"1 
. .2.109 ,514181976 ستفحتصلا 1اعمصد0 رصمهة عمعصوحوك ل1وطكمعء0 


5 لب الوثروب ستودار : الدنيا الجديدة للامام» ص 05" ٠‏ 
: مع “ا ص 


ل ان * أبوبكراتشبة : السسلفءصض ٠. 36١6‏ 
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اتسعت الدعوة الى جميع اعضاء الحركة بصفة عامةء والى تلاميذ مدرسة المسلسيين 


وجا* طلبة هذه المدرسة الى ببته ليتعلموا منسه العلوم الدينية (1) 


ومنناحية اخرى» قد شاء القد ران بجمع بين الزصين السلفيين الحاج 
احمد د حلان والشيخ أحمد السركاتى السودانى داخل عربة القطار الذى يسسيير 9 
منمد ينة ” جاكرتا ” الى ” سورابايا ”ء لقد تعجب الشيخ عندما شاهد الحساج 
احمد د حلان جالسا على مقعد القطار غارقا نى قراءة مجلة المناره لعلمه ان الحكرمة 
الهولند بة قد أصد رت قرارا بمنع د خول هذه المجلة وموثلقات الاما, محمد عدم 
الى اندونيسيا ٠‏ فاتهز هذه الفرصة للتعارفبه فجلسامامه وسرطا ن ما دار يينهمسا 
الحسوار والمشاورة والمناقشة حول امور الدين وخصوصا احوال المسلمين باند ونيسسيا , 


فكانت نتيجة هذه المقابلة أن وعد كل منهما الاخر بالممل على النهسوض 
بالدعوة السلفية التى تدعو النا سالى الاسلام بطريقة مصرية ء وقد ام يعد ذلك 
الحاج احمد د حلان يتأسيس الجمعية المحمد ية فى عام 7 , واس الشيخ احسد 
السركاتى وجمعبة الاصلاج والارشاد فىعام 1117 ه التى تهد فالى تحسسسين 
التعليم الدينى للجالبة العربية فى اند ونيسيا؟) اما الجمعية المحمدية فانها تهداف 
الى العودة بالمسلمين الى الاسلام المصفى واتباع التعاليم التى جاء * محمد ”صلى 
الله طبه وسلم بها لذ لك انتسبت اليه فسميت ” المحمدبة ©) 


ومن هذا التاريخ بالذات بدأ تاريخ اندونيسيا الجديدةهء يمبلاد جيمية اسلاميه 





٠ سد د ٠دبليارنور : الدعوة الاسلامية الحديثة وم, الهم‎ ١ 
مدت [دة2 صقة ط1همةرسمغطلطو9 لقفصطق . 11.آا : سقدوة قاصيلا‎ 7 
0 6581 لوم 032 لعء2 طقة‎ 
يونس سلام : كيا هى الحاج أحيد د حلان اعماله وجهادءة ص ال كف‎ 





) 50 


'جديدة ه ولم يعض طوبلا اذ اخذت هذه الجممية دنعو وتنشى * فروها ول كعها 
ف مختلف البلاد حتى شملت ارجاء البلاد * وسا ساعد على انتشارها انضسام 

بعش الجمعيات الدينية البها * لاتفاقها على هد فواحده وهوالاتجاء 

السلفى ء وى جل العال <٠‏ يوسية نور لالسلا فى,كازوكنا بد ديه الاي 
والصراط المستقيم فى ماكاساره وجممية الررد اية فى جاروت » وجممية المد يق 
والامانة والتبليغ والفطاتيت» فى سسولو» وجمعية الاخوان المسلمين » وتقويم الديين 
تشاهايا مود! رغابة القلوبه وطهارة الظوب وثمرة الاباء © وتعاون على السسير 
والفجسر والعصسره فى جوكجاكرتا © وغيرها ه ثم اصبحت هذ مالجمعيات فر ] 
من فروع الجمعية المحمد ية التى اثبتت د ورها النعال فى مختلفميادين التقاج 
5 إل 08 


وقد تحد ث المودرخ الهولند ى "فان نيو فأ نهوز 26 1طمء نا 111 رون 


عن الحاج أحمد د حلان ونشاطه وتأثيره فقال عه : 


" تبعا للمثل التى أمدى بها اتباع الامام محمد ععدهقى "سسبر* 
واخذ وا بها | نفسهم ظهر نى مد ينة جوكجاكرتا يجاوهة : كياهى الحاج احمد د حملان 
الذى اقا] المحمدية عام 1ل لكى بنشر ويبلخ تغسير القرآن الكريم المتفق مع المقل 
على أسا مرسن التعاليم الاسلامية الصحيحة النتبة 9) 


واضافقائلا : ” وقد بدأت هن » الجممية فى تنفيذ التعاليم الاسلامية 
بالطريقة الحد يثة ه وذ لك با نشاء المد ارسرواقامة المعاهد العليا » التى تتبع النظم 
والمرامج الحكومية ه بجا نب التعاليم الد ينية هوان كان هدفها الاول هو الاهتسام 
ارات وكذ لك كانت تقم المستشفيات والجمعيات الكشقبة والنسائبة 
' ولهذا حازت المحمد ب على اعجاب الجميع فى السبتمع الاسلامى 60 
١‏ سس اه *أبوبكراتشيه : السلفوص 1١56‏ هوو. 


٠ +05 د لوثروب ستودار : الدنها الجديدة للاسلام ص‎ ١ 
03 5 ا4ا0_ 11 007 لل‎ * 


)؟”١0(‎ 


هكذا كان كياهى الحاج احمد د حلان ينشر دعوته للسلفية يالومسظ 
والاشاد وبالمحاضرات وا نشاء المد ا رسوالستشفيات والجمعيات الكشفبة الستى 
تبنت الفكر الجديد » على أسا ءرمذ هب السلفة وانه لم يزل نشيطا فى القا* دروسه 
الاسبوعية فى مسجدء الى ان توفى فى اليوم السابع منشهر رجبعام * 6 1ه الموافق 
''؟ فبراير عام 1155م الى رحمة الله ه وهو ابن اربع وخمسين سنةه ل 
كا رنجكا جين يمد بنة جوكجاكرتا بجاوة الوسطى ٠‏ 

وسهذا الصدد تريد عرضاهم المبادى؛ التى تقوم عليها دعروة كياهى 
الحاج احمد دحلان السلفية نى الاصلاح وتجديد الفكر الاسلامى ه ثم بعد ذلك 
عرض افكار هذه الجمميه المتصلة بالدعوة السلفية * 0 

ومن اهم المباد ى؟ التى تقوم عليها دعو ة كباهى الحاج احمد د حلان 


بابل ى تت 
1 نس مسألةالتوحيد ء 


5 نس مس سألةالاجتباد ء 


وسنتحد شعن كل منها يايجساز فيسا يلسى : 


١‏ .هه سسألة التوص سد ا 





وهذه السألة سألة هامة وصريحة منالا حكام القطميةء منجحد ها 
فتد خوج عن الاسلامه لانها الحد الفاصل بين السملمين وغير المسلمين » بل انها 
هى جوهر الرسالات السماوية كلها ء فكل الرسالات وكل الانبياء والرسل قد دعسوا 


الى التوحيسد ه. 











(0؟عىم) 


قال تعالى : 
"وما ارسلنا من قبلك من رسول الا نوحى اليه انه لا المالا الم 
انا نفام دون 07 


وظال سبحانه وتعالى : 
1 ” فأرسلنا فيهم رسولا منهم أن اعبد وا الله ما لكم مناله غير اف لا 
د ع 


وانذر الله منيشرك به شيط بقوله تعالى : 

: أن تسرك الظلم عل سيط 

ونبه القرآن الكريم على عظم امره رفسا د الشرك بقوله مسسز وجسسل ج 

" ان الله لا يغفر أن يشرك يه ويغفر ما دون ذلك لمن يشلاه 
ومن يششرك بالله فقد افترى اثما عظييا <6) 


وقولسسه تعالسى 5 
* ومنيشسرك باللسه فقسد صل ضلالا ميس | 6٠‏ 


وفى تلك الالجت القرآ نية اشارة واضحة الى هد فواحد حيثبعثشبه 


ألا نبياء والمرسلمن منآدم الى سح صلى الله طبه وسلم لاقامة التو سو 3 


ولما تمت الرسالة وختمت النبوة ل يترك هذا الامر العظيم ه ليكسسون 
حجة بالغة على المالمين كما نى قوله تعالى : 
9 قل هذه سببلى ادعو الى الله على بصيرة انا ومن اتبعنى وسبحسان 


الله وما انا منالمشسسركين * 00 


١‏ م | سسرورةالا ياه : هن ا .م 
١‏ - | سسورةالموئسنون : «م ا ام 
ب سسسسسسورة لقان 5 1١#”‏ 1 
؟ سا سسوورةالتماء : مع اه 
ا سوةالتناء : ووو. 
4 بت مسسورة يوستسستاكق 5 الع م 

















(9-0؟؟) 


ونى حد يث عن انسقال : سثلى رسول الله عن الكبائر فقال : 
* الاشراك بالله وعقوق الوالد ين وقتل النفسروشهاد: الزور "093 


هذه السألة هى السألة الاولى التى عالجها كياهى الحاج احمسد 
د حلان ببحثه الد قبق وتأمله الممبق» وكان يرىان الداء الذىانتشر فى 


أند وئيسيا والذى كان سبيا فى شقاء السلمينضمغفهم هو : فسان عقا ئد السليين 
فلذا يجب تصحيحها ٠‏ 


السليمة» وهى التوحيد ء فطريقته هدم الشرك هدما تاما اطلاقا بغير صساومة» كسا 
حارب الاسلام ما سواه مناشراك ووثنية أو غيره] !9) 


وقد كانت صهاجمته للشرك مهاجمة شديدة ٠‏ وقد حضطى تجنسب 
التضرع للاونياء وزيارة القبور والاضرحة ه وقطعكل علاقة صبغت يصبغة اديان اخرى 
تجنها من سيطرة الاوهام والخرافات والخضروع لما لم يملك نفما ولا ضرا ء والتوسسل 
بالوسائل الزائغة لحماية النفس * لان ذلك من التسخير لقوى الانسانه والتمطيل 
للموهبسة واذلال النفسه وافماد الاخسلاو9) 


وعرض! حمد د حلان تعاليم الاسلام بدلا من الاوهام والخرافات بالدعوه 
الى الله وحسله 6 والاتجاه اليه وحداه بالعبادة والدعاء كما ف قوله تعالى : 


" واذا سألك عاد ى عنى فانى قريباجيب دعوة الداعاذا دعان 
فليستجيبوا لى ولبوءضوا بى لملهم يرشد ون * 9) 





١‏ أخسسرجه البخارى فى كتاب الشسهادة 
5 نس يونس سلام : كياهى الحاج أحمد دحلان اعماله وجهادهة ص 2018 


م دعو[ وعصءط مق صعع11 0310م طوبم فطوطوعم : طوكدوة عتوة 
3 1 1518896 صق 


أمير حمزة : التجديد فى التربية 'والتملتم للاسلامى ء ص واه 


(2)عم) 


وقال الامام نحمد عبده : “ان الانسان بعد طهارته من الاوهام 
والفساد يصير بالتوحيد عبد الله خاصةء حرا من العبودية لكل ما سواه فكان له 
منالحقه ما للحى على الحسى ٠‏ لا على فى الحق ولا وضيع ولا سافل ولا رفيسسع 
ولا تغاوت بين النا سالا يتغاوت اعمالهم * ولا تفاضل الا بتفاضلهم في.عقولهم 
وسعا رضهم ه ولا بقرسهم من الله الاطهارة المقل مند نس الوهم ه وخلوص المسل 
منالموي والريياء (1) 


ولذلك كان احمد د حلا نيخطو خطرته الاولى لاصلاح الامة السلسسة 
فى اند ونيسيا ٠‏ فبدأ بالتوحيد عماد! وقاعدة ليناء الام الصالحة كما بناها 
الرسول نى صدر الاسلام * وكانت الداريق“التى سلكها احيد د حلان لمحارية الشرك 
والخرافات هى طريقة التعليم والوعظ وتربية النفوسوارشاد ها بالدعوة الحمسسارة 
الى التوحيد » وقد هدم ذلك الشرك هدما عنيفا » وحارب نى اول دعرته زيسسسارة 
القبور لاجل التبرك والاستشفاع وتعظيم ارواح القدماء » وتعظيم الامكنة المخيفسة 
والاشياء ذات قوة ساحرة» وكذلك حارب البدع والتقاليد المنحرفة الموج ودة 
فى المجتمع الاند ونيسى ه مثل مآدبة الذكر للميت مناول يوم الى يومه الالفسسى » 
والتوسل بالارلياء وفيرها 69 ئ 

وقد تسلح احمد د حلان نى معالجة هذه القضايا بالكتبالتى الفيا 
الشيخ اين تيمية » نى البدع ووالتوسل والوسيلة ه وموءلفات الامام محمد عبده والسسيد 

0 رشيد رضا ء كرسالة التوحيد ٠‏ وتفسير المنار هوالاسلام والنصرانية وكتب الحد يث صن 

علسساء المذ هسب الحنيل سي 17) 


٠ (١87 نس الامام محمد عيده : رسال ةالتوحيدوص‎ (١ 





151880 151سعه2 عا ممعزلوطة 6 ,80138 لمسمعفطناة : 1طاباصتول. هم 
١‏ > 81028 رناه11 8158 رطماليام دالا قوطة همق 2203 ويروك 0431 
5 - 53 .1هط ,1981 وهنتزوط 
أحيد جسبينورى : المحمد يم دعوة التجديد الاسلامى فى جاوه فى اوائل ْ 

*: سا أمير حمزة : التجديد فى للترببة والتعليم الاسلامى ءص 6ل" ٠‏ 














( مععم) 


والدعوة الى التوحيد فى نظر احمد د حلان لابد ان تظل موجودة حبة 

ويجب على المسلمين أن بهتموا بها اشد الاهتمامه لان التوحيد وجه الانسانية 

كلها الى وجهة واحدة ه والتوحيد يقظة الروح وحيابة القلوب ونهضة الا سة 

وو التتديد يستفيد الانسان صفة الشجاعة وعد م الخوفالا من الله وحدهء وبذلك 
ترتفع نفسه الى العزة والكرامسة لنيل السعادة والرفاهية فى الد نيسا والآخسرة * 


كتب طبه كلمة طرينة هى “"اشيد ان لا أله الا الله وأشهد أن محمدا رسول الله 
وهذ! هوطم الجمعية المحمد يبح 9) 


كمه سسسألة الاجتباد 0 
تيبي لم 


مما: لا شك فيه أن الاجتهاد مشروع بالكتا ب والسنة والاجماع والمعقسول 
3 ص فسن الكتاب قوله تعالى : 


”فان تنازعتم فى شى* فردوه الى الله والرسول 09 


فان المراد يطاعة الله والرسول اتباع ما علم من نصوص الكتاب والسسنة 

اما المراد يرد الشىء الشنازع فيه الى الله ورسوله عند التنازعه فالسراد 

منه التحذ بر مناتباع الهد ىه ووجوب الرجوع الى ما شرع الله ورسسوله 
بالبحثعما قد يكون خافيا اوغائيا عن البال منالنصوصاو تطبيسق ' 

القواعد العام بالحاق الشبيه يشبيهه او التوجه الى تحقيق المقامه 
الشرهييه 
عخيت ....بت..خ حجبيد.- 


( سب انظر: طهلاو3 - 8081 ووومءومه8 : 11.3183 متطتدمة. من ' 
12٠‏ .1هقط 6و1981,آ1.ذعه وصمظه01(3هسسوطناة معز 


د * صالحين محمد شراج : عدة أسئلة واجوبة عن المحمدية ص > ١‏ ط5. 
4١‏ » جوركباكرتا ٠‏ 

؟ مس سلسوةالتساط6غ : وهء 

:' لما الاستاذ على حسب الله : اسول التشريع الاسلاءى ص الهم ٠‏ 








حا جد ]ست جسم 


2) 0 


أما السنة فضها ما روى عن اهل حمس اصحاب معاد بن جيل أن رسول 
الله صلى الله ليه وسلم اراد أن يبع معاذ| الى اليمن قال : 

” كيفتقض اذا عرض لك قضاء؟ قال : اقضى بكتا الله 
قال : فان لم تجد فى كتاب الله قال : فبسنة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال : فان لم تجد فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسسلم 
ولا نى كتابالله؟ قال اجتهد رأى ولا الوه فضرب رسول الله 
صلى الله ليه وسلم صد ره وقال : الحمد لله الذى وفق رسول رسولالله 
لما يرضى رسول الله 0 


ومنها ما روى عن عمر بين العاصاته سمع النين صلى الله عليه وسلم 
بقول : أذا حكم الحاكم فاجتهد فاصاب فله اجران واذا حم فاجتهبسد 
فأخطاً فله اجر 9 ء 


واما الاجماع فقد اجمع الصحاية على مشروعية الاجتباكد فكانوا اذا وقعت 
لهم حادثة شرعية منحلال او حرام نزعوا الى كتاب الله تمالى 

فان وجدوا فيه نصا ظاهرا تمسكوا به او طبقوا حكم الحادثة علسسى 
مقتضاء ء وان يجدوا فيه نصا فزعوا الى سنة رسول الله » فان روى لهم 
خبر نى ذ لك اخذ وا به ونزلوا الى حكمه ه وان يجدوا الخبر فزعهوا 

الى الاججب ان () 

ويقول الغزالى : ” يستدل باجماع الصحابة على الحكم بالرأى وللاجتهاد 
فى كل واقعة وقعت لهم ولم يجدوا فيها نصا » وهذا مما تواتر الينا تواترا 


بسي 0 


روأه ابو داود عسمنن أبى داودج ١159175‏ والترسذ ىج 1117/19 ٠.‏ 
روا» ابو داود همسئن ابى داود ج ؟/5 5837 أول كتاب الا قضية ٠.‏ 
الشهرستانى : الطل والتحل »ج ١148/١‏ * 
الستمفى : جع /؟5ؤغ؟ ٠‏ 





(70ا؟؟) 


وهذه الا دل ةتدل على شروعية “الاجتهاد فى الامور الد ينية ولا ينيغى 
ان يغلق بابه الى يوم القيامة» لان المساى جدت وتجد دت فى كل زمان ومكسان 
ولابد من الاجتهاد فيما لم يرد فى الكتاب والسنة 8 


غلب عليهم جمولك المقل وركود الفكر عن الابداع والابتكار « 


ولذا كان المقلد ون مصممين على غلق ياب الاجتهاد ء وانقطاع السبيسل 
الى معرفة كتاب الله وسنة رسوله ٠‏ وهذا كله يسببتأخر السلمين الانه ونيسسسيين 
قبل النهضة الفكرية * 


وقد بحثكياهى الحاج احمد د حلان عن علاج ذلك الدا*؛ فود 
ان العلاج الوحيد هو رجوع المسلمين الى كتاب الله وسنة رسوله يفتج ابسسسواب 
الاجتهاد ه وهدم السد الذىكانوا بسدون به ابواب الاجتهاد ه وحاربالكسل 
والجمود ونسف نسفا عنيفا » وكانت الطريقة التى سلكها هى طريقة الود والاخساء 
وهى طريقة سهلة ميسرة توءدى رسالتها بالحجة البالغة * 


وكذلك لم يكن احمد د حلان مقلدا ء اى مذ هب من المذاهب ب لان 
الله ورسوله لا يوجبا ن على احد ان بتيعأى مذ هبه ركان احمد د حلان مع هذا 
500 الل ف الصالح ء وكان عمله وجهادء لاحيا' العمل الديئى الصحيسح 
وارجاع الئاسالى ما قرره القرآن والسنة الصحيحة * 


ولي سمعنى هذا أن احمد د حلان كان يخالف ويعا رضآراء اسشكيتةه 
المذاهب_ وبنها رأى الشافعى ‏ وانما هو وتلاكيذه ومناتبمه كانوا ييحكسون 
الادلة ويستنبطون منهااو !ئهم يرجحون بين الادلة والبراهين وكانوا يجتبدون 


باجتهاد هم ورجوعهم الى كتاب الله وسنة لارسوله انقاذا نالخ سلاف 





(مع”) 


والاا سس (1) 


فضهجه نى هذ! الصدد مشهج اصحاب الحد يث المو'منين يان لكل نزاع 
حكما نى كتا ب الله تعالى وسنة رسوله ه وان الاجتهاد هو يذل الجهد لمعرفة 
هذا!اللكم ١ ٠‏ 


وان كانت الطريقة التى سلكها الحاج احمد د حلان نى المسألة الارلى 
شدبدة حيث لا بقبل اى تغبير فى رأيه فانه يختلف فى السألة الثانية لانه بسسير 
على طريقة الود والاخاء » لانها سألة فكربة عظية علمية فاصلاحها بالترية 
والتعليم والثمرة نى البحث والتنقيب (1) 


عط انناو د علااى ره ررم انها هذا الباروقيل السلسون 
الى ذلك الهد ف» وهى عدم الكسل والجمود فى اليحث وطلب الحقء وا تعس سدام 
التعصب الذ ىكان فى صد ور العلماء والسلمين » لان العلماء اذا يلفوا الى 
مراتب الاجتهاد ه فالمخالفة بينهم ظيلة جدأ ‏ بل نادرة جدا ‏ وذلكما اذا 
كانوا يريد ون تباد ل الاراء وعدم التعصب لا راشهم وعلوسهم ه مع ان فو ق كيل ذاى 


لسع علتح ص + 


وسن هنا نمرفان السو"ال امر ضرورى لا جل الحق والصواب فأسسر 
الله مزلا علم له ان بسأل منهو اعلم منه وذلك قوله تعالى : 


”فاسألوا اهل الذكر ان كنتم لاتطلس ون 95 
1 ل أحمد مخلص محمد طبيب: الحركة المحمدية فى اند وئيسيا ود ورها فى الدعوم 
: الى الاسلام » رسالة ماجستير هكلية أصول الدين جاممة الازهر 5ه ص ١1١‏ 
فساد التربيه المقلية »كما هو حال المقلد ين الذين لايستسملون عقولهم 
وانما يكتغون يما عليه قوسهم مزالا وهام والخيالات هويرين على لمهم مسا 
انظر: الامام محمد عبده ورشيد رضا : تفسير المنار ١‏ : 3185 * 


ب -_- سس لووره التحخل :5 اللا 





( وع”) 


فالن سصريح ه والامر هنا للوجوبء لكى يسأل من لا يعلم اهل الذكرة وقسم 
اهل العلمء ولم يقلى النص فظد وا أهل الذكر إن كنم لا تعلمون ء وانما فاسألوا 
أه ل الذكترء هلا رين للجاعل أن ركه طن عيلهء لان الدل خزا فسن 
ومختاحها السولال - 


ولم يكلف الله تعالى النا سكلهم الاجتهاد ه وانما امرهم ان يسألوا 
اهل الذكر اذا للم يعلموا ٠‏ أو بعيارة اخرى اذا لم بيلفوا الى مراتب الاجتهاد 
وهذه رحمة من الله بنا ورأى انه لا يكلفنا بالتليد »كما قال ذلث ابن القيم : 


* لو كلذنا بالتظيد لضاعت امورونا وفسدت مصالحتا ه لانهلم تسسدر 
من نقلد منالمفتين والفقهاء » وهم عد د فوق الما تين ولا يد رى عد د هم فى الحقيقسم»» : 
: الا اللسه ٠‏ فان المسلمين قد ملأوا الارضشرقا وغريا وجنويا وشمالا » واضاف 
قائلا : لوكلفنا بالتقليد لوقعنا نى اعظم العنفوالفسان [1) , 


وعلى ايد حال ء فان الاسلام يطلب اعمال الفكر ويرد جمودهه وصسن 
الفكر أو سن العقل السليم ه سب مسر منه نعمة العلم وصحة العمل وحلاوة الايسان 
ولذا حارباحمد د حلان التفكير القديم الذى تقوم عليه فكرة التواكل والكسل وعدم 
السسعى فى الحياة ٠‏ 1 


* - الريسط بين العلم والعسل : 





وبعد ان عرفنا موقف الحاج احمد د حلان منالا جتهاد » ند رك تصوره ' 
العميق لحركة التجديد الاسلامئ المتصل » وان الاسلام يضمن باستمراري سق 7" 
الاجتهاد دوام سابرة الحياة وعد م التخلفعن ضبط وقائمها ومفاهيمها واثرائها ' 
دائنا باكر الت ساس © 





' 2س" ابن قيم الجوزية : اعلام الموقعين :؟ :177 ءط 1158 مطبعة السمادخ‎ ١ 
بعصطح_ 1ه ع‎ 


( *ع")” 


هذا التجد د والاثراءه والتسامى يعطنى على الفور الا تطباع بان العلم 
خدمة للحياة يما يزضيه الله ه أى ان العلم فى ميدان الاسلام مقدمة للمسسل 
فاف! خلا منه كان كالمقدمة الماطلة عن اللتبجة ٠‏ 


ولذا كان الاسلام دين علم ومعرفة لادين جهل وظلمةه “فالله تعالى 
امر الرسول لاول مرة بالقراءة * 

قال تعالى : ”اقرأ باسم ربك الذى خلى *9) 

وقوله تعالى : * قلى هل يستوى الذين يعلمون والذين لا يعلمون 29 

وقوله تعالى :4 “برقع الله الذين آمنوا متك والذين اضرا العم رجات * 00 


وكذ لك امر الله تعالى بالعمل ورفع مراتب العاملين : 
" وقل اعطوا فسيرى الله عملكم ورسوله والمومنون * 9) 
وكذ لك قوله تعالى : * ولا تعطون من عمل الا كنا طيكم شهود! ان تفيضون فيه (66 


وقد عاش رسول الله صلى الله علبه وسلم حباة تزخر بالعلم والعمل عوطم 
اصحابه هددى فى عمل بغير علم ولا خير نى علم بلا عمل ء وكان منهديه لاصحابه 
فى تعليمه آبات الكتاب الكريم ان يعلصهم يضع آيات فلا يعد وها احد هم حتى يعمل بها . 


وكان الحاج احمد د حلان جد حريصطى ربط العلم بالعمل اققداء 
35 الله صلى الله عليه وسلميل انه اراد ان يطبق جميبعتعاليم الاسلام نى حباة 
السلمين اليوبية ه والا تكون د روسه سجرد محاضرة تد رمرويحفظها التلايبذد 


- سسورة الزسر : 4 
سورة المجادلة : ههاء 


١ 
.- - 1-6 


- سسورة التية : ه٠٠‏ 


5 سسورة يود مس سس : 11 








((غع؟_) 


.وسهذه الروح كان بِربى تلاميذه الشبان الذين يلتفون حوله بعد كل صلاة الفجسر 


لد راسة تفسير القرأ. ن الكريم منسه 2 


وقد حد ث أن كرر تغسير سورة الماعون عدة ايام 6 وكلما انتهبى من تخسير 
الصورة عاد ليفسرها منجديد * ولم يكن قد حد ث منه ذلك فى تغسيره السسورة 
التى قبلباه فسأله احد تلاميذه : 


* لماذا اوققت الد رسالى تفسير هذه السورة» ولماذا لم ننضالسى 
تفسير السورة التى بعدها فقد حفظتاها وفبمناها جيدا » وكان السائلى منابسرز 
تلاميذه واشجعهم واسمه ” شجاع ” فنظر !لبه واجابه بالسو"ال : 

" فهل صحيح انك فهته جيد! ٠”‏ نقال نممه قرأناها عقبالفاتحة 
عند لواتنا ” فقال : “ليسهذا هو العمل ٠‏ العمل ممناه التطبيقة والعسسل 
هنا هو تطبيق جمع اوامر الله الموجودة نى هذه السؤرة » هيا قوموا وانطلقسوا 
وابحثوا عن اليتامى والمساكين واذا وجدتموهم فاتوا بهم الى ببوتكم فاغسلوهم بالماء 
والصابون واكسو هم ثويا نظيفا وقدموا لمهم الطعام والشراب وجهزوا لهم السسرير 
ليناموا فى بيوتكم بارتباح ه والان انتهى الد رس» فخرجوا وبحثوا عن اليتامى والمساكيين 
وصلوا معهم حسب رثا دات استان همه ولم يواصل د رسه الا بعد علمه تمام المعرفه: 


انهم قد طبقوا أوامر الله فى سورة الماعون يصورة مباشرة فى الحياة الواقعب : 9) 


فهذا التصرف منالزعيم الرائد له اثره العميق فى نفوستلاميذ» واتياعسسه' 
فى الجممية المحمدية ٠‏ فقد عضا ان القرآن الكريم ليرفقط كتابا مقدسا يتعبد 
بتلاوته وحفظه أو يد رستفسيره نى المد ار سوالسا جد وسجالسالتمليم ه ولكنه أبعسسد 
من ذ اذك فاته كلام الله عز وجل الذى يجبعلى السلمين جميعا ان يطبقوا جيسع 





٠ #98 سا انظرءصالحين سلام : كياهى الحاج احمد دحلان ص‎ ١ 








(؟6" ) 


جمبع محتوياته نى حياتهم الفردية والاسرية والاجتماصية بامتثال جميع اوامر الله 


الموجودة فيه واجتئاب واههيه ٠‏ 


وطى هذا الاساسانطلقت الجبعية المحمدية فى نشاطها حاملة 
رايتها وسط المجتمع لتقود الناسالى الدين القوبم جاطة القرآن اساسها » فاصلحت 


وقد جملت الجمعية المحم ية منهج الحاج احمد د حلان فى اليسط 
بين العلم والعمل ء مبد ! اساسيا فى كل نشاطها الاجتمماعى والاقتصادى والتربوى 
والدينى» وعلى سبيل المثال : بناء المستشفيات والستوصفات» ودار الاتام 
والمساجد » والمد ارس والجامعات» وانشا" الجمعية التعاونية » والمكتبات والحركة 


الكشفية وغبرها واخبرتها تطبيقا لاؤامر الله ورسوله * 


الغارة التبشيرية من قبل النصارى الذين جعلوا المستشفبات والمستوصفات والسدارس 
مجالا للتبشير والتنصير وازداد المبشرين بصورة ملحوظة بعد قبا الجمعبسسسة 
المحمدبة » لان الكومة الهولنددية ساندت التبشير روحا ومالا * 


ل 

كان التمليم نى اند ونيسيا حينذاك نوعين فالاول التعليم الديسسنى 
وتد رسفبه العلوم الد بنية المحضة الذى قامت به المعاهد الدينية التظليد يسسة 
والثائى : التعليم المدنى » وتد رسفيه العلوم العصرية فقطه وقد قامستتبه 
الحكومة البولندية ٠‏ «وكانت النتيجة جعل الطلابالمعاهد الدينية بحرسسون 
العل, المصريةء لاعتتاد هم انها ستوءرى الى الكفر لان الاستعمار الهولتسدى 
هم الذين حملوها () اما طلابالمدارسالحكومية فييتمد ون عن الاسلام» لانم 





9 2 أمبر حمصسزة : التجديد ف التربية والتعليم الاسلا ١٠١5 ٠١:‏ 
7 ف و على ىا ص 


(ع؟) 


فى رأيهم لا يستطيع أن يساير الزمان ه واصبح عقبة امام التقدم الحضارى ٠‏ 


ومنهنا اراد كياهى الجاج احمد د حلان أن يزيل هذه الثغرة والفجوة 
بين هاتين الدا! ئفتمن ويقربسهما ه وذلك باصلاح احرأل التربية والتعليم الاسسلامى 
وتقد يم الاسلام بصورة عصربة ٠‏ وقد تم ذلك بطريقة : 


5 


١‏ ل انشاء المدارسالمحمدية حيثتد رسفيها الملوم الدوئيسة 
والملوم العصرية على السواء * 


اما عن انشائه المدارسالمحمد بة» فقد تم على ثلاثة انواع : 

غالنوم الاول يعنى الد راسة العامة » وتكونت من الروضة والابتدائية والاعداد_ية 
والثانوية والجامعيةه وهذه المد رس يشيه منهج د رساتها بالمنيج الدراسى فسى 
المد رسة العامة الحكومية » واضيفت ببعض المواد الد ينية كالتوحيد والفقه والتا رسخ . 
الاسلامى واللغة العرية* 06 


والنوم الثانى هو مدرسة المعلمين المحمدية ومد رسة المعلمات المحمدية 


وهذه المدرسة فى الحتيقة تشيه المعاهد الدينية التتليدية © 11مه1ه1هوعة 8م 





»هلا فندوق نساتتريز هو معهد دينى حد يث يوجد فيه ثلائه أسسر»ء الاول 


كياهى ( الشيخ ٠‏ العالم نى الدبن ) والطلبة ه والغرضمن| تاه 
التفته نى الدين : ولذا تدرسفيه العلوم الدينية فقط ٠‏ وهونى حسد 
ذاته مثل " سوارو ” فى سو مطرة ٠‏ لم يكن هناك نظام معيين فسسى 
الدراسه"» والكتا ب عبارء عن الفصل * «كانت الدراسه'طلى نظام الحلقسه' 
مثل نى الازهر منذ قديم الزمان * وكانت الكت بالمستعطه"منمؤلفات 
الملماء فى القرن السابع الهجرىه ما يسمى بكتاب عصةدن1 فى الفه 
على المذ هب الشافعى ه فى التصوى على كتاب الغزالى ءه ونى العقهدهة 
كتب الستوسسيه منأهل السنهوالجماعفاء وكثيرا ما يوجد هل ذا 
المعبهد فى القرى منمزل عن المد ينه" الكبيرة * ومن حيث انه تليسسد ى» 
لأنه منهجه نى الدراسة والكتب الس تعطة ثابتة فضسلا عن رفضه 
للعلو, العصرية والنظام الفملى ٠‏ 











(2ع:") 


الا انها تنظم باسلوب حد بث وبمنا هج د رابية جديدة * وتد رسفيها الملسوم 
العصرية ‏ كما كانت نى المد رسة العامة الحكومية ‏ اما العلو, الدبئهية 
فيسد رصسفيها القرآن والحد يث والققسه والتفسير والتوحيد والتصوفكسا كانت فى 
المعاهد الدينية التقليدية ٠"‏ ولكن هناك اضافات سهمة » حيث تد رسفيهمل] 
الكتب الحد بثة منمو*لفات العلماء السلفيين مثل كتاب رسالة التوحيد وتفسير المنار 


والاسلام والنصرانية للاما, محمد عبد ه والرد على الد هريين » وغيرها [1) 
7 7 لرد على هريين » وغيير 


وجدير بالذكر أن نظام الدراسة نى المدرسة المحمدية مثل نظسسام 
الدراسة نى المدار سالحكومية » ومن هنا استطاع خريجو هذه المد رسة ان يكونوا 
علما* مثقفين بالثقافة الاسلامية والثقافسة الغربية العصرية » واستطاعو ان بنشسروا 
الاسلام ويدافموا عنه بطريقة حديثة » واصبحوا طماء نى العلوم الدينية والعملسسسوم 
العصرية او على مصطلح الاند ونيسبين "ا 1ومم1 - 4م13" 


والنوع الثالث المد رسة الخاسة للتفقه نى الدين ه وذلك مثل معبيسد 
السبلغين ومعهد المعلسِن هة والزعيا» والزاعيات ٠‏ وهذه المد رسة تختص لاع داد 


السبلغين والمبلغات لنشر الدعوة الاسلامية فى اوساط السلمين * 


اما البرنامج الثانى فهو قيامه بتد ريس المواد الدينية فى الس مدا رس 
الحكرية » فتأثر يسبب الظروف الخاصة ه كان نى المدرسة الحكومية نى بوم 
منالايابد رستكلم عن الدين وايدى سخريته على الاسلام ٠‏ فدافعت تلبسذات 
الحاج احمد د حلان اللائى فى نف سالوقت طاليات فى تلك المد رسة عن د ينه سسن 
واستعبطن فى الدفاع اللغة الهولندبة الستمطة فى تلك المدرسة ٠‏ وقد اعجب 
باعتراضهن المد رسفسأل من الذ ى طسهن الد يسن فاخيرته ائسه الحساج 


أحسد د حلانه ثم طلب المد رسن ه ان بقسوم بتد ري سالسمسواد 





( 058) 
الدبنيسة فى المد رسسة الحكويب ة تفمل ([1) م 


غكان هذ! سيبا وبداية نى قيامه بتد ري سالمواد الدينية فى المسسدارس 
الحكومية ه يل 2500 فى تاريخ الشربية والتعليم فى بلاد أند وتيسسسيا ٠ه‏ 
والتى اتبمتها الحكومة إلى اليسوم ٠‏ وكان اول هذا التدريسفى مدرسة 
المعليِن'962001 عاءوء "10‏ »© بمدينه جتيس 158+هل[ ٠‏ ومدرسلة 
الشرطة بمدينة مالانجح ©6صه1ه: ه يجاوه الشرقية» وسدرسة ‏ 08108 أى 
مد رسة الحكام بمد بنة ماجلا نج 00 86 * بلقد عنى بها كياهى 
الخاج احمد د حلان عناية بالغةء لعلمه انهم سيكونون نى الستقبل زعصاء فى 
مختلف المجالات وذلبة مد رسة المعلمين سيكون لهم نى الستقبل تلاميذ يستسسون 
اليهم ويظيمونهم ه وطلبة الشرطة سوف يسسستغلون فى خدمة الشعب وكذلك 
تلامبذه نى مد رسة الحكام سوف يحكمون البلاد بعد تخرجهم من المد بسصسسة 
واذا عرفوا تعاليم الدين فسوف يستغلون وظائفهم فى يث تعاليم الدين السسى 
التلامبذ والمجتمع والشعب وسوف. يما رسون اعمالهم على أسا برتعالم الديسسن 
واذا كان هردلاء هم الذين ساعد وه فى تد ريسالمواد العامة نى مد رسته عندس|ا 
قام بتأسي سالجممية المحصديسة ٠ه‏ وهم الذين دفموا عجلة الحركة الى الاسام 

والى جانب ذلك» جعل كياهى الحاج احمد د حلان خطبة الجمعسة 
باللغة المطِية ( الجاوية ) ء وتيقى اركان الخطبة باللغة العبيةه وذلسك 
لانجاح الدعوة الاسلامبة بين الشعبء اذ ليسكل الشعب يفهم اللغة المريبسسة . 


وبهذه الفكرة أصبحت الخطبة باللغات المحلية الموجودة باند وئيسيا 


كلغة سوندوية وماد وراوية وبالية وبا نجارية وبوجسية وغيرها ٠‏ 





ل انظر : صالحين سلام : كياهى الحاج احمد د حلانء ص ؟ ه ٠‏ 
١‏ _- صالحين سلامع : السع ‏ د رالسايقءةص هه" ٠‏ 
لا أحمد مخلص محمد طيب: الحركة المخمدية فى أند وئيسيا » ص 4" ل 11 


(1:؟) 


ولاجل سهولة فهم الجاويين القرآن الكريم » تر جم الحاج احمد د حلان 
معانى القران الى اللغة الجاوية » وهى اولى الترجمة القرانية باللغسة الجاوية 
وبهذه الدعوة الحديثة دخل كثير من الشعب الاند ونيسى فى الاسلام سواء كا نوا 
منالعوام او المثقفين » ود خلوا الجمعية المحمدية عن رضا واخلاص *٠‏ 


الجبعبية المحمدية والدعوة السلفية 





ان الجمعية المخمد ية من اكبر الجمعيات الاسلامية التى تقوم بالدعسوة 
السلفية فى المجتمع الاند وئيسى ولها فروع فى اتحاء البلا بل يوجد لها فروع فنسسى 
سستغافورة» وقبل أن تمرفريعض الاراء والمواقف لبذ الجممية بجدر بنا أن تذكر 
اهدافها الاساسبة :- 


١‏ سا أعتبارالقرآن والسنة هما المصدر الاساسى فى الاعتقادات وتطهيرها 


مما علق يها منالاوشاب» والخرافات والا ساطير و 


الاجتماعية مع الاخرين * 


0 تجديد طرق التربية والتعليم وضرورة مسايرتها لما يتطلبسه العصسسر . 

ه 0 تنشيط حركة الدعوة الاسلامية تعميق المفاهيم الاسلامبة لدى المسلمسين . 

1 س0 تحرير حياةالمسلم منروايط العادات والتقاليد المختلفة ٠‏ التى تريطه 
بالمعتقدات السابقة . ش 


7 3 العمل طى تحقيق وجود السجتمح الاسلامى الصحيح باقامة التعاليم 
الاسلامية نى حياة السلمين * 





.اذ! كانت هذه ه الاهد! فالاساسة للمسعة»ء فلاسد للسسشسسشسا 








) 5507( 


منوسائلى لتحقيق هذه الاهداف, وقد اقر الموتمر المنعقد يمدينة جوكيلا 
عام 1181 هذه الوساعل ونشير الى اهمها فيما يلى : 


9 0-0 تدعيم الايمان» وتنشيط ادا" العبادات»ء واعلاء كلمة الاخلاق. 
.تت تنشيط وتد عم البحث العلمى الاسلامى » بهد فتطبهيره وتنقيتسه 


مالي تدع ٠‏ 


* 20 تطوير | ساليب التربية تجد يد ١‏ ه ورفع مستوى موضو عات التعلسسيم 
والثقافة وتوسبع دائرة العلام والمعارف العامة . 


ه - ايقاظ الوصى الدينى ليكون السلوك الاسلامى هو السائه فى المجتمه (1) 


كانت دعوة المحمدية فى البداية تقتصر على سجال الدين ثم توسسسمت 
بعد ذلك الى سجال التربية والتعليم والاجتماع وابسباسةء ونظرا لتعدد نشاطات 
المحمدبة واحتوائها على طوائف متمد ده ه نالشعب السملمه وشمول رسااتها 
لجوا نبكثيرة نى حباة المسليين » فقد قررت تشكيل عدةٍ سجالسره وهى مجلس التربية 
والتعليم » وسبطس الحكمة » وسجلسالا قتصاد ه وسجلس الدعرةه وسجلسالاوقاف 
والموارد الماليةه وسجلسالشباب وسجلسالعائشسة» ومجلسالمكتبات ولكسسن 
امدهذه البجالن* اعبلتامرييي 2# ويام التو يله 'للعانه يال 
والتغييره والالغاء» ووضعما هو جديد منها تبعا للظروف ومقتضبات الاحوال . 





3 ل دان *احمد مدمد السنياطى : حضارتنا فى اند وئيسيا ء دار ال سم 
الكويتء 1145أموءص ٠ 1050565١4‏ 








(ه:؟") 


سجلس الترجيح وموقف المحمدية من الاجتباد : 
اتات نت ت 000005510002 1001 1 


منذ إن قامت المحمدية رأى موءسسها أن من اسبا بتخلف الاسمة 
وغرقها فى بحار البدع والخرافات وجمود التظيد وغدق باب الاجتهاد عند معظهعلما هم 
ولهذا انه انكر طى دعاة التظيد موتفهم» ودعا الى ضرورة سارسة الاجدتباد 
لان بابه مازال وسبظل مفتوحا لمن تتوافر لهم الشسروط اللازسة * 


ولما كانت الشروط د قيقة للغابة وليسلد ىكل عالم منطاء الا سسلام 
الشروط التى توءهله لممارسة الاجتهاد وكان المسلمون فى اشد الحاجة الى منيقوم 
هذه السهمة المقد سة لارشاد هم فى امور د ينهم وخصوصا فى الامور الجديدة السستى 
لم يرد فيها :نص من الكتاب والسنة وفتاوى الائمة السابقين » وبجانب تلك القسساوى 
التى تتناقضيعضها البعضه والمسلمون فى حيرة نى اختيار ارجح الفتاوى واوظاهسا 
دليلا وسند! ء لهذا كله فكر روءساء المحمد ية نى انشاء مجلسخاصتابع لها لممالجة 
هذه المشاكل ولسد الفراغ الذى طالفا ساد بيتيم» ققى الموثمر الساد مسر 
المنعقد فى عام 1117م بمدينة “يكالونجان ” قرر انشاء مجلس الترجيع ليدم 
ابس © 


وقد جاء بهذء الفكره كياهى الحاج هاس منصور رئيسوقد مدبريمسة 
سورابايا ه واتترح بضرورة اقامة هذا المجلسف الموتمر وقال فى خطابه اام ' 
الموتمرين ان المحمدية عند ما تعمل باقامة الدين على اساسركتا ب الله و 95 
رسوله صلى الله عليه وسلم ٠‏ فانها لا تلجأ ابدا الى ممارسة تقليه احد 55 : 
المذاهبء لان المذاهببما فيها ‏ الشافعى - فى رأبه ليست الا اداةلارشاد 


المسلمبن للوصول الى الغهم الصحيح لكتاب الله وسنة رسوله عليه الصلاة والسسلام 


٠ 








111 س3 أحمد مخلصمحمد طهب : الحركة المحمدية فى اند وتيسيا » ص‎ ١ 





)855 ( 


فعلينا ان نقوم بترجيح كل الاراء والاخذ بما هو اقوى وارجح ء ولذلك كان سسن 
الضرورى طلى .المحمد بة انشاء " مجلسالترجيح ” لهذا الغرض * 


وقد وافق الموتتمر على هذا الاتخراح وتم فراو انشائه فى نفس الموخسسرلا) 


وقال أن من دوافع هذا الاقخراح : ١‏ 

1 - 2 تجنبالخلافات وسط المحمدية وخصوصا بين طمائها يسبب وجسود 
اختلافات نى الاراء حول المسائل الدينية اذا قام كل واحد منبهس م 
بسمارسة الاجتهاد بنفسه » فعلى السجلسالقيام بتوحيد آرائهب سم 


واخرج فتواه بالقرار المتفق بينهم 


ب 20 تجنباحكانية انحرافات فى الدين منالمحسد بين الذين د فعهم حب 
الشهرة والكبرياء للظهور ناسين جوهر القضبة وهو اقامة الد ين الحنيف 
الذىلا بشوبه شائب ولا يعكسر صفوه عاكرء اذا اطلقت حرية الاجتهاد 
در مه انا انيديا تستروظر الخا عو حو + 


ورأى الدكتور احمد محمد السنباطى ان سهمة مجلس|اترجيح تقترب 
منسهمة لجنة الغتوى بالا زهر ه بحث السائل التملقة بالاحكام الشرعيةه ودراسة 
ما يحد ث فى المجتمع من! قتضيات واصدا ر الحكم بشأنها والرد على استفسارات السلمين 
فيما يعرض لمهم منمث 0 





1 3 كل »* حامكا : 1 ص 9١‏ * 


ه61 ص الله ٠.829‏ 


كت ن +*احمد محمد الستياطى : حضاترتنا فى اند وئيسيااه ص ٠. 5١١‏ 


) 5600 


موقسف السصد بية سن الاجتباد : 





تقر اللموختسر : 
.١‏ س2 أن الاصل نى التشريعالاسلامى هو القران الكريم و الحديث الشريسف . 
5 س0 ومتى استدعت الظروف لمواجبة امور وقعت ودعت الحاجة الى العسل 
بها » وليست هى من امور العبادات المحضةه ولم يرد فى حكسهيسا 
نص صريح منالقران والسنة الصحيحة » فالوصول الى معرفة حكسبا 
عن طريق الاجتباد والاستنباط منالنصوص الواردة على اسا رتسساوى 
العلل كما جرى عليه العمل عند عماء السلف والخلف9!) 


وقد طبقت المحمد ين اجتهاد ها فعلا منخلال مجلس رالترجيح ٠‏ لان 
الاجتبهاد الترجيحى او الاجتبهاد الانتقائى مطلو بفى عصرنا الحاضرء وقد شسرح 
الدكتور يوسف القرضاوى هذا الاجتهاد بانة اجتباد لترجيح احد الاراء الموجودة 
فى تراثنا الفقبى المريضللفتوى » ترجيحا له على غبره من الارا* والاقوال الاخسرى 
وانه يرفضاى رأى فقهى نقل عن احد المبتهد ين نقلا صحيحا يجوز لنا ان تأخذ 


ولكن الذى يدعو البه هنا ه أن نوازن بين الاقوال بعضها بعضا 
وتراجع ما استندت البه منادلة نصية او اجتهاد به ليختار فى ما نراء اقوى حجسسة 
وارجح دليلا » وفق معابير الترجيح وهى كثيرة » وها أن يكون القول البقباهل 
زماننا ه وارفق بالنا سوا قرب الى يسر الشريعة واولى بتحقيق مقاصد الشرع ومصالح 


الحقه ودر المفاسد عنهم ٠‏ 


ولابد للفقيه المعاصر ان يختار من الاراء المذكوره رأيا يرجحه» ولا يدع 





9 س0 رسة المحمدية المركزية : سبموعة قرارات سبل سالترجيح ص 54 ' 














)١١١( 


الناسنى حيرة بين الرأى رضدء ء حتى انها احيانا لتعطى كل احتمالات القسمة 
الما (03 


وقد قام مجلس الترجيح بتطبيقه بين اعضائه ه ومن نتيجة اجتهاداته جممسبست 
موف المحمد يسة مسسن التمسوف والصوفيسة 0 
لحاوس سسحد وو سي سومج ع سمحي عوبس صصص ع رح و و0 وو 
المحمدية محارية البدع والخوافات التى مارسها كثير م نالمسلمين الاند ونيسسيين 
فى حياتتهم اليوسية وسن بينهم اتباع الطرق الصوفية 9 م 
واد ركت المحمد ية تمام الاد راك ان المملمين الاند ونيسيين يحون 
الحياة الروحية ويما رسون التصوفمنذ قديم الزمان » ولكنها فى نف سألوقت اد ركت ان 1 
يعضتعاليم الطرق الصرفية تخالفتماليم الاسلام الصحيحة ٠‏ 


وقد رفضت المحمد ية مفهوم التصوف السلبى ه الذى فرضٍطنى المسسرء 
الاعتزال » بعيدا عن الحياة الاجتماعبة » للحصول على الاخلاق الكريمة والتقسرب 
الى الله بواسطة الذكر والتهلبل » فضلا عن تركه الد نيا كلبة * 


ولذلك قام العلماء السلفيون باصلاح ‏ التصوف واعطاثه تفسيرا جديد] 
ومفهوما سليما ه يتناسب مع التصوف السلفى » وقد قام بسهذه السهمة الحاج يه 
الكريم امر اللهء وسسواويجايا أ المرشد الواجد » والدكتور حاسكا الفكتابمه 
المشهور : التصو ف العصرى ٠‏ والتصوف وتطوره وته يبه ” م 





1 س0 ه » يوسفالقرضاوى: الاجتهادنى الشريعة الاسلاميةء دار اقم 


الكويتء ط ١ه‏ م18 اص 1١١6©‏ ه(ل. 


1 سا اف * ديليارنور : الدعوةالاسلامية الحديئة و اند ونيسا هم سيوم .”' 





)١؟ه؟(‎ 


الانشطة الاجتماعية الابجابية ٠‏ 


ورأت المحمدية ان الرجل الذى فعل خيرا لنفسهء فانه حسن كولكن 
اكثر منذلكه فهو مطالبيان يدعو غيره الى الخير كذلكه ورأت ايضا الا يفكر 
المره نى سلامة نفسه فقط ء بل سلامة زملاه ايضا * واذا.عرفالمره ان الصبير 
واجبعند ملاقاة البلا"والمحنة ه فمليه ان يسمى بكل جهده لمساعدء: الاخرين 


فى مواجببة ه ذا البلاء * 


ومنهذأ المنطلقه حثت المحمدية أعضائها الاثريا* ليتصد قسسسوا 
بأموالهم لمساعدة الفقراء والساكين والمرضى واليتامى » الى جانبالانشسطة 
الاجنايةالاخسرى() 
ومن ناحية اخرى»ه رأىكيا هى الحاج عبد الرحمن فخر الدين رئيسس 

الجمعية المحمدية حاليا ه ان المحمد يمن على الرغم من ممارسة الحياة الروحيسسة 
الشروعة ه فانهم لم يمارسوا طريقة معينة من الطرق الصدفية» ولما سل : هل 
بهذه الحياة الروحية تتغير موا قف المحمدية واي اهب التي التستحسة 


يقبن بانه ليسفى القرآن والاحاد يث الشريفهما يبرر التصوفيهذا المعنى تعنى 





١‏ ص21518130-88213ه 5251ع2معطع م1 : 811 1شأعطل ناكا ف .1 . عدلا 
. 1.24قط مرطق7ز2501تهفطتات 


د ٠‏ عمد المعطى على : تفسير انشطة المحمدية»ء ص 5؟ ٠‏ 


( عه؟) 


التصوف الذى يختار ويثبت الايات الخاصة منالقران الكرهم ليستخد مها دون غيرها 
للمدعاء والصلاة ‏ كما يختار الاسلوب الممين للعيادة وبعمين الاشخساص 
المختصين الذين يجباطاحهم٠‏ هذا التصموفهو الذىتدى بع ضالطسرق 

الصوفية ٠‏ فان الشى" الاهم الذى صرح به المولى عز وجل وطالبيه في القسرآن 

والحد يث هو ترقية الاخلاق الكريمة ه فلهذا ارسل رسوله ليكون اسوة حسسنة 
يجب ان تتأسى بها حتى لا يحتاج الى غيره كوسيط اضافى * 


واضا ف الاستاذ فخو الدين قائلا : "ان الطريقة المثلى لبناء 
الاخلاق الكريمة هى القيام بالغرائضوطاعة الله تعالى يكل وعى وايمان بتوحيسده 





01 يطهر الوب والان هان حتى تصير فاغة طاهرة من الرغات الد نبوية» فب ذ| 


الفراغ هو الذى يجبان نملا ه بتوحيد الله وعادته لا غيره !1) 


اال الميغ مهاس حسن ( لاخدا 4ه ١١‏ ) واتحاد الاسلام ؛: 





0 





ْ٠‏ ! ولد حسن عام 18487 فى سنغافورة ٠‏ وكان ابره احمد الطقس سب 
ا 0 " صوهةدواز دجولا ودصدزة» وهو من الهند ب عالما وموءلفا وصحا فيا 
ْ 1 عبرا ق ستمافيرت > واسعان جريدة “عور الاشلام *والقس وكوب بالل ينه 
ْ التابلبية 7) وكذلك قام بترجمة عدة كتب منالعربية الى التاميلية"واتصل 
ْ د نسب هها سحسن الى المشيرة المسرية هاجرت من مصر الى الهند منخسة قرو ر9) 


ولكنه يكتب اسمه بالا ختصار موودة. فى أى عا سحسن وليس| حمد حسن وكات 





1 صوطتج13لهسنرقطناا؟! صذ وغمصعمه81 51721 : وتداسقعالق]1 ملاع 111 .عدا 
مم2 و1980 و563118ئل روطع ط ص03 ,8 1هوطدع 7 تصتاصة 411 قلاط 


0 0 لغ ةولاية مد راسيالهند ولفة قبيلة تاميل فى سريلاك! * 
:1 عا ادق * د يليار نور : الدعوة الا سلاميه الحديثة فى أند ونيسيا ص 18-14 
لط ,58,1980« قططول رصفهع 1 .م م1110 ذهتزوستط : وزو طقموول1 


ِ 0 تمر جابا : تاريخ حياة أحمد حسنء ص 71 جاكرتا » ١١184٠‏ 





(عمع) 


امه موزنه ( طودودنج]1: ) منمدارسالا لميهاه ولكنها مولودة فى سورابايا 
بجاوه الشرقية » وقد تزوج أحمد يموزشة نى سورابايا » ثم انتقلا الى سنقافورم 
واتخذاها مقرا لما (0 


وتلقى تعليمه الاول للقراءة والكتابة نى منزل والده » ود رش قسسراءة 
القرآن نى وقت مبكر منحياته حيثكان فى السابعة منعمره ه وكان قد اتمى هذه 
الدراسة سنتين ه ثم د خل المد رسة الملايوية » 0 اللغفة العربة 
والملابويلا والتاميلية والا نجليزية حتى مهسر فيها "(أولم يلتحق حسن بالمراحسل 
العليا من الد راسةه «كان بتعلم اللغة العريبة على ايدى العلماء البارزيسسن 
فى تلك البلاه ه حيث تمكن من قراعة الكت المكتوية بالحربية وفهسها جيدا 7 


وفيما بين عام 111٠١‏ .ب ١15١كان‏ حسن يشتغل فى سنفافورة فى 
عدة مجالاتء وكان مد رسأ نى المد رسة الملابوية ه وساعد ابيه نى المطبعة وتاجر 
فى النسيج والكثير نى مكتب وكلاء الحج فى جنوه » وسا حب المقالات فى عسسدة 
. مجالات صادر فى سنغافورة واند ونيسيا » وعضوا نى أعضاء التحرير منجريد ةا وتوسان 
الملابوة( 14نز12عاة صوونا+ء0 )اىدفد الملايوه الصادرة فى سنغافورة 
وكان السنصر الجوهرى منمقالته الاولى ميله الى الاخلاق» والامر بالمع سروف 
والنهى عن المنكر » وكذ لك تد ور كتاباته حول تد هور المسلمين » والدعوة السسى 
' 9( 


بعث قوتهم من جد يد 


1 
١ 





1 كه -* 15186 «متعلتمءظ عمسفصهةلا . معممط : _تصطمدك!. ف و11هزت 
1 .1قفط ,1980 ,2856318نات وناهذ1 قصتظ ,801181 


شغيق احمد مغتى : : حسن باند ونج مفكر الاسلا م الراد يكالى فيناطوم 
سورا اباباء ه1١1‏ ص ٠3١‏ 
3 .14717 1 12566 ,3 وطوماوك - 85021 : صوهمقةآ. 4 


عباس حسن : لكل سوكال جواب *3: 69533 باأندونج ٠‏ 1111 
« لا شفيق|حمد مغئى : حسن بانه ونج مفكر الاسلام الراد يكالى ص؟ ١‏ 
+ اذ السس سم سو رالسشسايبق ص ٠ ١6‏ 








(ومم) 


وقد حدث فى عام 1114 أن قبل عباس حسن كما جرت المادة بيد 
احد السادات العلوبين عند المصافحة » فغضبطيه استاذه المصرىيما فعله 
منتقبيل بد السيد ه وقال له ”ان تلك العادات ليست من الاسلام فى شسى :(1) 
ونى اليوم التالى كتب حسن فى جريدة ” اوتوسانالملايو ” تحت المتوان : 
*ما حك تقهيل, اليد للسيد ؟ آى ان تقبيل يد السيد ليسي الاسلام فى شى" . 


بانه قد اهان فثة السادة ورفعوا القضبة الى المحكمة لتحكم ليه ه ولكن هاس 
حسن »ء برى' من تلك التهمه" ه لان كتابته تى الجريدة ليسا لمقصود منها الا توضيح 
تعاليم الاسلام الصحيحة التى كان مصد رها كتاب الله وسنة نبي 9) 


ونى عام ١111١‏ اتقل حسن من سنغافوره الى سورابايا الى كانت مسقط 
رأسامهء وهناك التقى بالحاج عمر سعبد تشوكرو امينوتو " قائد شركة الاسلام 
وتعرف حسن منه على ا حوال المسلمين فى سورايايا خاصة» ونى اند ونيسها عاسسة 
فى سورابايا حدثت الخلافات العنفقه بين العلماء المقلدين والملماء المجدد يسن 
من ناحية © والصراع المبد ى؛ بين حزبشركة اسلام وبين الحزب الشيوعس سسى 
ألاند ونيسى منناحية أخسرى 17 

وكان حسن يسكن فى سورايايا مععنه ” عبد الله فقيه حاكم ” وهو احد 
الملناء المقلد ين ه ومازال هذا العم برشد حسن وينصحه بان لا بتصل ب " فقِه 
هاشم ” وهو احد العلماء السلفيين منيادانج بسومطرة الغربية الذين تأقروا 
بالدعوة السلغية المعاصرةة وويصف عبد الله حاكم فقيه هاشم بانه ضال ومضل ٠ه‏ وانه 
قد نشر الافكار الفاسدة» وغير ذلك منالاوصا ف القبيحة الموجهة البه ظلما 8) 





٠ 11 -س-- تمرجايا: تاريخ حياةاحمد حسنه‎ (١ 
٠  ةحفمصلاسفت ؟ سا السسدرالسايق‎ 
إن 5 السس كدر الشس  سايقض ٠؟ هه‎ 
٠ 148 داس * دبليار نور : الدعوة الاسلامية الحديثه فى أند ونيسيا هس‎ 1 


(1ه") 





فضت 





وجد يربالذكر أن مد ينة سورايايا أصبحت مقرأ لاقامة جمعية 
تهضة العلياء " 7 8 ([<نا+ه91طج: ) التى اسسها العلماء التقليد يون 
حيث قرروا تمسك السملمين باحد المذ اهب الاربعة المعروفةه وخصوصا المذ هسب 
الشافمى ‏ ف الغروع ومذهب اهل السنة والجماعة فى الاصول ١‏ وكان قيسام 
هذه الجمغية بمثابة رد فمل لا نتشار الدعوة السملفبه التى تدعو الى تشلسجيع 
السلمين طلى الاجتهاد وترك التقليد والرجوع الى الحياءالد ينيذكما فيسسه 
السلفالصالح 6 وكان كياهى عد الوهاب حسب الله احد كبار الملماء 


والمو“سسين لهذه الجمعيةة وهو صديف حميم لعبد الله حاكم 9) 


ونى يوم من الايام زار عبد الله حاكم وعياس حسن كباهى الحاج سد 
الوهاب» فانتهز عماس حسن هذه الفرصةه للتعارفيكباهى عبد الوهاب»ه حيسث 
دار بينهما الحوار والمناقتشه”عن الاحكام الشرعية » وخصوصا عن المسائل الفرعية 
التى كانت سببا نى الخلافات بين العلماء المظد ين وبين العلماء المجد د يسن 


فى تلك المديئنسة ٠‏ 


وكان موضرع المناقشة التى دارت بينهما انذاك حكم تلفظ النبة 
عند قيام |اصلاة» وكان رأىكياهى الحاج عبد الوهاب نى هذا الصدد معروفا 
وهو كاراء المد ين الاخرين ه طى انها سئة-من سئن رسول الله صلى اللسسه 
عليه ول 9 





95 - - «2ووقع2 1808آآ 1ععه 'لزقة متبلزقعق1. تلكا : 5138 صتط11ه0ةت 
7٠‏ ,56 .1هقط و818عصضه120 


صالحين سلام : كباهيى الحاج هاشم اإشعرى احد علماء اند وئيسيا 
ص ١ه‏ 37 ه 
١5‏ الها شسفيق|أحمد مفستى : حسن ياند ونسج ص ٠ 3١١‏ 
أ 0 تمر جايسط : تاريخ حياه ةأحمد حسنه ص ١؟ ٠‏ 





0 لامع 


ولكن عبا ىحسن لم يقل شيظ عن هذا الحكم فى ذلك الوقتء فاه 
قد وعده بان يطلع هذا الامر طى كتاب الله واحاد يث الرسول ٠‏ ويمد ان اطلع 
على الايات القرانية وكتب الا حاد يث الصحيحة لم يجد حجة واحده منها تسدل 
على ان حكم تلفظ النية سنة:من سنن رسول الله صلى الله طبه وسلم ه وشة 
ذلك الوقت عرف! حمد حسن صحةرأى الملساء السلفيين فى هذه السألة (1) 


ومن هنا بد أت نزعته العلميه' حيث اطلع على كثير منالكتب العلميسسة 
التى الغها السلفيون » وكذلك المجلات والد وريات التى تحث على الا سلاح 
والتجد يد * ومنالمو*ثرات الثقافية التى اثرت نى تكوين فكر احمد حسن للدعوة 
السلفية مباد ىه الملوم الاسلامية التى تعلسها هو نى بداية حياته فى سنغا فسسوره” 
منابيه وسن العلما* الذين تأثروا يافكار الامام محمد بن عبد الوهاب ٠‏ ملل 
طالب رجب على ٠‏ والشيخ عبد الرحمن»ه والشبخ جيلانى؛ ثم تأثر يافكار الاسام 
محمد عبده * وضن الكدبالتى تأثريها عباس حسن كتا ب يداية المجت بهد 
لابن رشد وزاد المعاد لابن قيمه ونيل الاوطار للشوكاتى وكتاب رسالهة الجواب 
للشيخ احمد السوركاتى السودانى ه أما السجلات فهى مجلة المنار الصا رة 
فى مصرء ومجلة الاماء التى اصد رها الشيخ طاهر جلال الدين الازهسرى 


فى شنغافوره وسجله"المنسير التى أصد رها السلفيون فى سومطرة 0 


وفى عام 1176 انتقل عباس حسن من سورابايا الى مد ين بائد ونج 007 





1 س1 شفيقاحمد مننى : حسن ياند وتج مفكر الا سلامالراد يكالى» ص16 
:ا ف * دبلبارنور: الدعوةالاسلاميه الحدبثه نىاندونيسباء ص 11 
انظرايضا : شفبق أحمد مغتى » حسن باند ونج 6ءصه١ 5٠١‏ 
9 ل باندونج مد ينه بجاوة الغربيه عتد فيها فى (ابريل )١1586‏ الموتسر 
الاسيوى الافريقى الاول المعروفياسم "مؤتمر اندونج * الذ رضم 
ثلائين د وله مناسيا وافريقياسئله فى رو“سائها : اتخذ قرارا بشجسب 
أسرائيل ٠‏ انظر الموسوعة الثتافية ص ١87١‏ ياشرافد * حسسين ٠‏ 
سعيد » ايضا المنجد فى اللغهةوالاعلام ص 031١15‏ * 











0 هه 


( مصتهصونا ) فلما أسسركياهى الحاج محمد زمزم جمهية " فرساتوان اسلام 
) هو1ة1 دودخ 26282 ) أى الاتحاد الاسلابى نى هذه المديئنة 
فى ١١‏ سبتمبر سنه 1111م انضع الشيج عباس حسن اليها ه ثم صاراحد زعمائها 
البارزين ويليه الدكتور محمد ناصر () ء وبعد ان انضما اليها ازدادت الجمعية 
قوه وثباتا ه لانهما مناعظ الخطباء واكبر الكتاب ٠‏ وقد قال الدكتور حاس كا 


عن حسلن : 


" ان المجد د الثالث 9أفى جزيرة جاوة الشرقبة الذى نشر مذ هسب 
الامام محمد عهده فبها هو الشيخ عباس حسن » رامتبازه انه كان ثابتا على رأيه » 
وناقدا قوى الحجه ينفف الى تقط الضعف ٠‏ ويعرفكيف يفح الخصوم ٠‏ تنقف 


اصد قا » كما نقد خصومه » وكان لسانه على خصومه احد من السيف7؟) 


الاسلام والمسلمينه انشأ الشيخ حسن وكياهى الحاج زمزم 0 808188 ) 
(. ه52 ه2ءطاهء2". لجنة حمابة الاسلام ‏ ثم انشأ مجلة حمابة الاسسلام 


وساعد فى تحريرها محمد تاصر وذلك ستهة 1171 حتى نه 11196 0) 


هذا وقد اقامالشيخ عباس حسن ف مد ينه يا ند ونج مدة سبعه عشرةعاما 
01156 11513م)» ولى اثناء اقماته نى هذه المد ينهبذل جهوده فى تطهيو 
العتيدة والشريمة من البدع والخرافات والاساطير والعادات والتقال سد 
الفاسدة الدخيلة على الاسلام ه واعادة تعاليم الاسلام الى ما كان طيه فى عبد 
الرسول صلى الله ليه وسلم ‏ والسلف الصالح ه وسمى فى تطبيق ا حكام الاسسلام 





؟” س0 المجددان الاول والتاتى هما الشيخ احمد السركاتى السود ا نسسى 
وكباهى الحاج احمد دحلان ٠‏ 


س« ل فى » حاسكا : تأثير الامام محمد عيده فى اند ونيسيا مس 1515 ٠‏ 
سا | شفيق ا حمسد مكنى : حسسن باندوج ص 76 * 


14 1 إيكد 4 





( ومع) 


فى كل تواحى الحياة على اسا سالقرآن الكريم والمنة الشريفه() وذلث عن طريق 
نشر الدعوه السلفبه فى التجد يد والاصلاح ٠‏ وانشا* السجله”والتأليفوالنشر وعقد 

الاجتماعات والمناقشات والقاء المحاضرات » وانشاء المد ارس الاسلامية الى 

وضعت برامجها الد راسية على الشهج السلفى ه وارسال البعثات الى مصسسر 
ليد رسوا نى الازهر الشريف ٠‏ 


ونى عام ١15‏ انتقل الشيتة عباس حسن منمد ينه ياند ونج بانجيسل 
يجاوه الشرقيه وهناك نش أالمدارس الاسلامية للبئين وللبنات استعد ادا للمد رسم" 
التى انشأها نى باند ونج » وكثير من خريخيها قد واصلوا د راستهم فى جمهوريسة 
مصر المربيه ونى جاممم الازهر بالذات 9) 


ولم يكدفاحمد حسن بنشر الدعوه السلفية والتجديد يه“باتشئاء 
المد ارس الاسلاميه"واصد ار السجلاته بل اضا ف اليها تكاليفا لكب الاسلامي- 
وقد ال فاكثر من ثما نين كتابا فى مختلف العلوم » منها ما هو مكون من جزئسين 
وثلائه اجزاء كبارء وسعظسها يتضل بالتوحيد والتفسير والاخلاق والفقه والعلسوم 
الاسلاميه الاخرى * وقد انتشرت هذه الموثلفات نى كل انحاء اند ونيسها وماليزيا 
وسنغأفورة وتابلائد بل ترجمت بعضها الى اللغة التايلاند يه" * 


ونى عام 157 1ه/ 114١م‏ الفتغسير القرآن الكريم الشهير ياسسم 
” الفرقان نى تفسير القران الكريم " وهو اول تغسير باللغة الاند وئيسية وهذا 
التفسير شهير جداه وقد طبع عدة مرات نى اند ونيسها وماليزها » وفى الطبعسه' 
السابعة عام ١114/1544‏ طبع بالكويته بالدار الكويتية للنشر والطباعة والتوزيه(؟) 








0 د ٠‏ حامكا : السمسدر السايق نفسالمفحسه 5 
١‏ : رساله ماجستير كلية الاداب جامعة القاهرءء 5 17لءص 5141 ٠‏ 
ِ وتمر جايا : تاريخ حياةاحمد حسنوص 5١8431١١عص‏ (9 0 
1 *: أ عباس حسن : الفرقان فى تفسير القرآن الكريم ط 582/7 3ه/ 0114م 
الدار الكويتهيهه الكويت ٠‏ 











مسجه جوس مججم م يبوم جود 





)١00( 


ومنمو"لناته بى الوحيد : هل اللمموجود » هل محمد رسول الله 
والنيوه» والتوحيد ه والايمان ه والعقائد » ونى تفسير الفرقان ٠‏ وسسورة يس 
والهداية ونى الاخلاق : يا حفيد ىه والحكمةء والاخلاق الكريمة» والاخسلاق 
الاسلامية والمرأة السلمة نى المجلس والمنير» ويا ولدى فى الفقه واصوله : الفراشئض 
والتقليد ه ورساله الحاج » وكتا ب الزكاةومناسك الحج » والتلفيق» وقسراءة 
الصلاة ورسالهة الجليات والبرها ن وكتاب الربا » والمذ هب ود رسالصلاة» وقراء,ء 
الفاتحهاه ولكل سوال جوابه وهل على المرأة صلاة الجممة » ونى السياسسة 
الحكومة الاسلامية والوصود الى السلطه”وغيرها * 


وبعد هذا كله ه توفى الشيخ عباس حسن فى اليوم العاشر من شهر 
نوفمبر عام ل 18 ١م‏ الى رحمة الله تعالى » وهو ابن سبعين عاما » جزاه الله 
عن الاسلام خير الجسزاء » وبعد وفاته قامت الاجيال الجد يدة الذين جسانوا 
بعده لاتمام جهود ه وآماله يكل اهتمام واخلاص حتى يستطيعوا أن بوهدوا رسالته 


خسسير الان|ء 5 


ويصف الاستان قبس التميمى الشيح احمد حسنه بانه : ” رجل ثابت 
وصابرء وقوى وشجاع ٠‏ وكان جباده لاجل حمل النامالى الرجوع الى الكثقاب 
والسنه”لم ينقطع طول حياته ه ولذا لقب بابن حزم نى زمنه 6 وابن تيميه الا نف ونيسى (1) 


المعالم الرئيسيه لفكره يشهجه صلتهاباك عو السلفيه" : 





وبعد أن عرفنا جهاد الشيْ عا سحسن فى سبيل الدعوة السلفية 


فى هذه اليلاد ٠»‏ نود ان نتحد ث بايجاز عن معالم فكره ونهجهء وان نتبين 7 





.١‏ 0 تصرجايا: تاريخ حياءأحمد حسنى : ص ١51  1١"42‏ نقلا 
عن مجلسة المسسلمون تسرة 8 » الصاد ره ستهء؟ 61561 سورهيإا 














(0وع) 
' مد ىصلتها بالدعوة السلفيهة * ويمكن تلخيص هذه المعالم فى المبادىى؟ التالية: 


- تمسكه بالكتاب والسله"» واحترامه للمعقل فى سجالسه 





انه يعتمد على كتا ب الله وما صح عنده صن احاد يث الرسول وسته 
فى كثير من مباحثه وكتبه وجد اله ومناظراته ه وأنه قد بحتج احبانا باراء الصحابه 
واقوال التابعين ٠‏ ولكن القرا ن والحديث فى نظره مناهم مصادر الشريعهه 
الاسلامي-” ٠‏ 


فالاصل الاول هو القرآن حب ثلا بختلففيه احد ء اما الاصل الثانى 
فهو الحديثاو السنه ٠‏ فكان يستدل بالحديث الصحيح إى الاحاد أو التواكر 
اما الحديث الضعيف والموضوع فلا يمن الاستد لال بهما على ثبات الاك سام 
كالحوام والحلال والسنهة”او المكرره” * ولكن يمكن استعمالهما لبيان بع ضالامسور 
ولي سكأصل من الاصول الشريمة الاسلامية - لان الله قال : 


وان تنازعهم فى شى* قردوه الى اللسسه والرسسسول 013١‏ 


وعطى هذا نالع بعل الاساويه المنينه الأنسدلال فى اله . 
الاععال ه لانها لم تعتبر عن النيى صلى الله عليه وسل 9) 


ولذا فان اصول التشريخ الاسلامى لا تكون الا من الاحاديث الصحبحة 


من حيث روابتها » والتى لا تخالف القران والحد يثالذ ى يكون مسنده قلوى 





٠ سسورة التنساء : 4ه‎ 5 ١ 
وامععصوم 21 017 عمنافقصوظ ) ,_طهرول - 82081 : مومو1ه‎ 
ال 45 مقط ,(1977 ,8,110م6‎ 
ا ص *6“وط 6ه‎ (١ عباس حسن : لكل سوعال جوابء جا‎ 
* 1111 د ينا نيجورد ء باندونج ه‎ 





)5950( 


مذ هبظا يا نفسئا دون التقيد بهذا القرارء واذا كان هناك قانون للدولسة 
يخالف باد ى؛ الاسلام فيج ب على الملماء الاعتراضطيه باعاده النظر عنسه 
سوةثائية 00 

وبالنسبه للقياساقر الشيخ احمد حسن يصحه فى اثبات الاحكام 
فى الامور الدينية » بشرط ان تكون هذه الاحكام منالقرآن والسنذ؟) واذا كان 
الأمركنانكء “فلا يِغوم العياعريدون اعكاشيا ولا لا بكون اسلا ماس سول 
الشريمة 98) ٠.‏ 


لان ذلك يعنى أضافة جد بداة فى المبادة وا عبر كل عبادة سوى مآ اتَرزهالا 


ان عرضر أى الشيخ عباس حسن فى مصاد ر التشريق الاسلامى امسر 
ضرورى»ء فرأى ان القران والسنة فقط اللذان يسن ان يكونا مصد رين للتشريسسع 
الاسلامى ٠‏ واتضحت هذه النظرية نى معال افكاره ومنهج تفكيره , ومن هنا ايها 


ظهرت انكاره نى السائل الدينيمه ٠‏ 


وطى الرغم منانه متمسك يالقرآن والسنه نى كثير من مباحثه وكتبسله 
وجداله» وجملهما اصلين مناصول الشريعة» الا انه يحترم العقل بقدر 


لا يتجاوز حد وده » وعلى سبيل المثال رأى الشي عبا سحسن ان الاحكام العمليمة 








٠ سا الس درالسسابق نفسالصمفحة‎ 9١ 
000 : 1352 و 1دعدونا ر ه1513 م جكعرهم2 وفطت لهاك" ها‎ 
.فط ,1972 ول1ل1عصوظ وضقهقل8] قنات 1ذث1 مودع ونا‎ 0 


عباس حسن : رساله المذهب: مكتبة الاتحاد الاسلامى بانوقيل 
1ه ص :»: *. 
يا ب عباس حسن: خلاصةالاسلام ص ؟5» 








)١١1 :ل(‎ 


فى القران الكري, نوعان : عبادات ومعاملات» اما العيادات فقد وضحبيسا 
القران الكريم بالتفصيل والييان» وما جاء منها مسجملا قصله رسول اللسسسه 
صلى الله ليه وسلم ٠‏ 


اما المماملات فان:الاسلام اعطى للعقل حرية واسعة مرتيطة سروح 
الاسلام ومباد ثه » منخلالها يفكر ونى ضوءها يديره وعلى نهجها يسيره منذلك 
مثلاامرنا الاسلام بالحرب»ه حيث قال الله تعالى : 

* وقاتلوا نى سبيك الله الذيب يقاتلويك )١(١‏ 


غفرد العدوان وقتال الظالمين منمتطلق هذه الاي الكريمة بدا 
يناد ى به الاسلام ويتص عليه القران » ولكن كيف يكون تنظيم القوة والاستراتيجيسهٌ 
وما نوم السلاح الذى يستخدم فى القتال » كل هذه امور متروكة للعقل وحسده 
يتصرف فيها فى ضو" العصور المختلفه وظروف المجتمع المتطورة 9) 


والى جانب ذلك استخدم الشيخ عا سحسن عظه لاجل البرهن سه" 
أىانه استدل بالدليذ المقلى حين ناقششيرعيا اسنه ” احصان " وحله 
السى الايسان باللمه ٠‏ 


>" ل موقفه من الاجتهباد والتظطيدف : 





صرح الشئ عباس حمسن ان بابالاجتهاد مازال مفتوحا لمنيستوفى 
الشروط اللازسة منذ زسن الرسول والصحابة والئ اليوم والمستقبل * «كانت الشروط 





1( لس ست ورةالبقلرة : 1198 ٠‏ 
١‏ 5-85 عباس حسن : لكل سوعال جواب : 568 * 
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جددة شرف الله الرة بف كوا رك افير ل اعرل التقسم 
طبظ اتيف زعية اع يستطيخ ان يقيم مقاضة القران والننية سهدلا 
بقلسهتمالى : 

١‏ واطيموا الله واطيعوا الرسول وارلى الامر منكم ه فان تنازنتم فسى 


شى* فرد وه الى الله والرسسول «(1) 


وظال صلى الله عليه وسلم : 
" اذا حكم الحاكم واجتهد ثم اصابفله اجران واذا حكم فاجتيد 
ثم اخطأ فله اجر 099 


وذم الشبخ حسن التقليد 6 لائه قبول فتوى الشيح فى الدين دونان 
يعرف| دلتها منالقران والسنة والاجماع والفياس» وفى رأيه أن التمذ هببا حسد 
المذاهب يعتبر تقلبدأ ٠‏ ولقد حرسها الله ورسوله والصحايه بل وجميع الائسة 


٠ 


الملد يك سين 


قال الله تعالى .: 


3 5 ولا تقفماآ ليسلك يه علم ان السمع والبصر والفوءاد كل اولكشسك 


وهذا دليل على تحريم التظليد والتمذ هب * 


قال صلى الله عليه وسلم خركت فيكم امرين لن تضلوا ما تسكتم ببيسا 
كتاب الله وسسنتى” م6 





»)ا هم | سو ةالتمساطهء :1ه ٠‏ 

0003 روا» مسلم فى صحيحه ج1 ١5/١‏ 585 * 

لا سووةالاسراء :61“ * 

8ه زواء مالك 5 

* ١١ سم عباس حسن :: رسالة المذهدب »#بائجيل ص‎ ١ 


)1 0 


وقال مالك : ” قب ضرسول الله صلى الله عليه وسلم وقد تم هذا الامر واس تكمل 
فانما ينبخى أن تتبع أظار رسول الله صلى الله ليه وسلم ولا تتبع الرأى ” قال احمد 
بسن حنيل : " رأى الاوزاعى ورأى مالك ورأى ابى حنيفة كله عند ى سواءه واتم] " 
الحجة فى الاثار 09 , 1 


واذا كانت الشروط المطلرية للاجتهاد اليو, صعبةةعلى النا سالوصول 
اليها » فلا يجوز لهم التقليد وانما يجب طبهم الاتباع بدلا من التتليد لان الاتباع 
هر قبول فتوى الشيخ بعد معرفة ادلته من القران والسنة والاجماع والقياس؟) وقد 


حد ث الاتباع فى زمن الرسول والصحاية والتايعين ومن يعد هم الى اليوم ٠‏ 


واذا كان معنى اهل السنة والجماعة من الذ ين يتعسكون بسنة الرسول 
وصحابته * «كان اولكك النا سالذ ين بتمسكون باحد المذا هب الاربعة وغيرها 
قد وقعوا نى تقليد»ء فانهم ليسوا من اهل السنهتوالجماعة #الانهم لا يتمسكون 
بسنة الرسول والصحاية » وانما الذين يستحقون بان يسموايا هل السنه والجماعسة 
هم الذ ين نبذوا التظبد ولا يتمسكون الا يسنة رسون الله صلى الله عليه مر 
والضيح الد اله الساعايةت و هيم اديت 8 


"' سم محاريتة لليسدع والخرافات - 





ان العبادة فى الاسلام تنظم على اسا سالشريعة الاسلاسية الستقاء 
منالقرآن والسنة * وعند المسلم معنى العبادة هو الطاعة لاوامر الله والاجتناب 


عن نواهيه 5 





3 انتب عبان حسن : رسالة المذ هبه ص 116 ٠. ٠١‏ 
وخصوصا المذه بالشافمى عند العملماء المقلدين ومنعا رض وأ حد منهآ 
<١ ٠‏ اتصدد كرد فمل لهذا المغيوى, ٠٠‏ 
© ند الس درالسس ايقصة ٠*١‏ 
1 سس عباس بحسن : المناقشه فى التقليد عمجلة اللسان »ععدد ممتاز » 
لاا ديسميرور ١151©‏ 6ه صا ]ا ٠‏ 














) 20 


والعبادة بالممنى العام هى كل نشاط المسلم فى الدنها لايتغباء 
مرضاة الله* اما العبادة بالمعنى الخاصفهى كل الامور المتملقةبالسائل 
الاخروية ٠‏ والسائى الاخروية خارج هذا النطاق فهى من المسائى الد نيويسة 
كما رأى الشيخ حسن 7 


وفى رأيه ان تعاليم القرآن والحد يثتتضمن الامور الد.نيويمة 
والاخرويسة » فالامور الد نيوية هى كل الامور أو الاععمال التى يمكسن ان يعملهبا 
المرء وان لم يكن له دين فى هذه الدنيا فبذه تسمى معقولة المعنى ٠‏ واذا 
اتخذها الدين فتسمى ” مسألة الد ين للامور الد نيوية ” واذا فرضها الدين 
فحكسها واجبء واذ! سنها فحكسها سنةء واذ! حكسها بالمكروه فالاحسن 
تركهاه اذا أباح الدين فحكميا ماح ٠‏ 


وعن الامور الاخروية فهم الشيخ بانها الامور او الاعمال التى اذا للم 
ين لها هدى الد ين ٠‏ فلا يجوز للمرء ان يفمل وتسمى " بغير معقولة المعنى * 
واذا حصلت هد ى الد ين فحكصها وأاجباو سنة » وما غير ذ لك فتكون بدعسة 
نكا حر 03 


ثم بين الشيخ حسن معنى البدعة بانها من الاعمال التى تتفسسن 
بالامور الاخرويه ه التى قام بها المرءه معان الدين لم يأمر بها ء يمنى القسران 
اة 00 

ان الاسلام منع المسلمين من سارسة البدعة فى الدين عا قاطها 


ولشدة هذا المنع»ء فان حضور الحفلة الذى تتسم بالبدعة فحكه حطس سرام 





٠ 58.5١56 لب عباس حسن: خلاصة الاسلاممسصس‎ ١ 


؟ سا السدرالس سايق هتف سالمتخ م * 





0 
0 








) 514( 


الا اذأ كان ذلك اكير لاجل عير هذه الدع بائيد او اللسان» على حسب 
تعببسير الشسيخ 00007 

ونى أمور العبادة لله ه فيج ب على المرء ان يقوم بها مثل ما بينيسا 
القرآن وما فعلها النبى صلى الله عليه وسلم دون اضافه"ولا نقصان ه“ورأى الشيخ 
أن العيادء ليسفيها قباسكما قال الشافعى رضى الله عنه : ” لا قياس فسى 
العبادة” وقوله ايضا : ” مناستحسن ( فى العبادة ) فقد سرع ٠»‏ ومنهذا 
المبدأائبت الشيخ حسن بان تلفظ النية عند قيام الصلاة بدعةلا اصل لبا 
منكتا ب الله وسنة رسوله أوقراءة دعاء القنوت غير القنوت الناؤلةه وقضاء 
الصلاة » وغيرها وهذه الامور جارية عند معظم اللمسلمين الاند ونيسيين انسذاك 


رغم انها لا اصل لها نى الدين ٠‏ 


زكذافاةخن القت دن بم التقالية:الديعية الى تارضيا كتتصير 
منالمسلمين ياند ونيسيا » كتلقمن الميت بعد ل فئه © والحفلة والتهليل لذكرى 
المتوفى ء والتبام عند قراءة المولد النبى » وكذلك اقاسة الحفلة للشهر السسايع . 


منعلامسة المرأة الحامل17) وغيرها من العادات رالتقاليد الدخبلة على الاسلام 


5ه موقفسه مسن المذ !| هب الناسدة 0 





عا شالشيخ عباس حسن فى عصر انتشرت فيه المذاهب الفاسدةظ 
كالشيوعية والا حمد ية والمسيحية ٠‏ وكانت دعرتها نى المجتمع تهدد احقاد 





.0 عبا من حسن : لكل سوئال جسوابوج ” : 1551 


5 0-7 لكل سوال جلسسسواب» جم 1 :11ل * 


| # اسم شفيق أ. مقتى : حسن بائد وتسسج وص 9١‏ * 


. 511510( 





وقام الشيخ عباس حسن بد حض هذه المذ اهب يكتابة الكتب وقد 

العتنا ر العبافر مع انصارها ٠‏ ويهذا نجح الشيخ فى ارجاع عد الرازق احد 
شابخ القاد بانية الى الحق» وتاب الى الله توبة نصوحا ‏ وهدى بعضهم السى 
أالاسلامه وذلك بعد ان دارت المناقشة بين الشيخ حسن وبين القاد يانيين فسى 

مباد ى* التعاليم القاد يانية ه وعلموا منه يضلال التعاليم القاد يانبة (1) 


وناقشالشيخ محمد أحسن الملحسد حول الابمان باللله» وعدالة 
الله وبذكاء عقله وبقوة سحر بيانه استطاع الشيخ ان يقدم برهانا قاطما طسسى 
وجسود الله وله ٠‏ حتى انقليت حال محمد أحصن منالكفر الى الايسسان 
وأعترفبوجود الله وعد له فرأى ان الاسلام ضرورى فى المجتمع لتنظيم حياة الناس(!) 


وكذلك استطاع الشيخ أن يحمل الاستاذ مسخو ماكيردعامسهطه5. #ومط 
السيحى وبعضالسيحيين الى الاسلام بعد أن دار بيئهما النقاش 
والحوار 19 ٠‏ ولمل هذا النجاخ يرج الى ثقافة الشيخ الغزيرة هفضلا عن 


ذكاء عقله وقوة سحريبالنم ٠‏ 


0 موقفه سن القسربيية الملما نيسة 0 





00 


هناك ثلاث حركات جاهدت فى سبيل استقلااق اند ونيسيا ه فالاولسسى 

هى الحرقسة التى بنيت على أسا سالقومية المحضة » وجاهدت من اجل مسالسح 

الشعب» دون ان تجمل دينا معينا اساسا فى نظرها السياسى ء ويمثل هنذا 
د 


1 3 ج د / 107 8ه ك5 
الاتجاه ” الحزِبالوطنى الا ند وئيسى 8 1نمصه1مقة1 1وامة 





٠ ب تمر جابا : تاريخ حياةعياص حسنءص ©«1 7 لاا‎ ١ 
. اله 0-7 الس درالسايقء ص ه15‎ 








ينا 





م )0 


وامئال -ه : 

* اما الثائية فهى الحركة التى بنيت على اسا سسالدين المعسسين 
وتمثل هذا الاتجاه الاحزا بالسياسية الاسلامية ونى مقدمتها حزب ” ميلس 
الشورى المسلمين الاند ونيسى * او حزب * ماشوى ١”‏ 1سنازدعة » وكذلك 
الحزب الكاثوليكى الاند ونيسى وغيره * والثالثة الحركة التى بنيت على اساس 
القمنةوالأسلاء وميا حرب اتحاق السلين الأتدوتي. 1 ٠‏ وق دوه 


- 8 112155 قباط ( 





ومن!ا جل ذلث كتب الشيخ عباس حصن كتايه الاسلام والقو د 
2 صودوقعصوطع1 مول سملةه1 ) حيث هاجم الاتجاه الاول والثالب 2 


وبين فيه الفرق الشاسع بين الدعوة الاسلامية والحركة التومبة «فقال : 


* ان الدعرة الاسلاميه لها غابتها او شخصيتها المستظةء وهسسى 
لا هد ففقط الى استقلال شعيها عن الحكومة الاستعمارية» بل يجب طيها يعد 
ذلك ان يكون القران الكريم والسنة النبوية هما المصد ران الاساسيان لاحكسام 
الد ولسة سواء كانت فى الامور الد نيويسة أو.الاخروية ويجب تطبيقهما فى حيمسساة 


المت )2( 


اما الحركه القومية ففايتها استقلال البلاد عن الحكومه الاستعمارية 
فرشا انق ركه يوستو الول كن لناب العاتين ارقت لونانة لانن 
الاخذ بالقوانين والاحكام البشرية » وتطبيقها يما يوافق رغيات النفوسونزمسسات 
البدى وان مغهوم القومبة الشائمة فى ذلك الوقت محاولة فصل الدين عن الدولة 
وان الاسلام دين لا دولة» وكان ما جاء به الاسلاملا صلةله بالسياسة (1) 





9 لس الاسلام والقوسية وص 7ط ١171577‏ بيانجيسل 
ولتعصوة,111,1972 رغأوههء ,م صهمودعموطعظ مهل هه1له1 : سصقمقة.4 
57٠‏ .لهط م 


5 4ه شغيق ا حمد منتقن : حسسن ياند ونج ص ؟»" ٠‏ 





3 # ١ 





( جباع) 


وهاجم الشيخ عباس حسن الحركة القوميه التب بنيت على اسا سس المذ هب 
العلمائى () وليست لها برامج معينةتهد فالى تطبيق الشريعة الاسلامية 
فى حياة المجتسع ء أما الجهاد فى الاسلام فليسلاجل الشعبرالوطن» ؤائسا 
لاعلاء كلسة اللسه ه ويستد ل عباس . حسن على ذ لك بقوله صلى الله طيه وعلم + 


* البنرنا من د الن صضيية* 03 وتعذيكاابل مون فال +اء 
رجل الى التو سكن الل كيه ون فال : با رسول الله »ما القتال فى سيبل 
الله؟ فان احدنا يقاتل عضبا ويقاتل حمبة فرفع اليه رأسه ( قال وما رف سع 
رأسه الا انه كان قاعما فقال : 


* منقاتل لتكون كلمة الله هى العليا فهو نى سبيل اللي 697 ١‏ 


عن وائلة بن الاسسقع سألت رسول الله صلى الله ليه وسلم : أمسن 
العصبيه أن يحب الرجل قومه قال : لا » ولكن من المصبية ان ينصر الرجل 
قوسه طى الظل 9) 


منالعصبية التى لا يرضاها الله » ولكن العصبية التى لا يرضاها الله هى ان ينصر . 
الرجطل قي فى الظلست (6 


9 سا صحيتكلمة العلمانية نى محيط المجتممات الاسلامية معنى الايبتعاد 
عن الد ين نى الوجيه » ونى التربية وفى التشريع فى نظام الحكم » واصبسح 
يفهم صن هذآأ المصطلح : ذلك الاتجاه الانسانى المستقل عن السلطة 
الد ينية وعن اتباع علماء الدين المسلمين ٠.‏ 
طيسسع ب بسسيمروت )0 

؟ ‏ سا ا رواهايو داوف » سئن ابو داود » جح 5ه مصطنى البا ب الحلبى عط 1١‏ 
8 ©“ التاهره ص 515 ٠‏ 

7 د وواه البخارى ومسلم : محمك عبد ألباقى اللو“لو» والمرجا نه ج 0 

ْ ص "١5‏ مكتيه دأر حياه الكت ب العربية عيسى با بالحلبى : 1551 

ال-0 ووأهاحمف مسئد الاماماحيد بن حئيل » ج؟ المكتب الا سلامى دآرس 
الصدرءةءبيروت ص لا١١ ٠‏ 

5 ا ا الى ف اقكن ا لذ بالأعر. ل ان د ال-2 





( ألا ) 


ومنهنا رأى الشيخ حسن ان امام السلمين ليسلهم خبارا الا تطبيق 
شريعة الله ه واقامة الحكومة الاسلامبة » 00 على هذا الرأى يالايات القرآنبة 
ألتى فرضت على المسلمين تطييق الشريعة الاسلامية » وان لم يكونوا كذلك وهصسم 
منالضالين ؛ وقال تعالى : 


" ومن لم بحكم يما انزل الله فأولئك هم الظالمون 189١‏ 

وانه حيين حاول الربط بين مبادى" الاسلام وميادى؟ المقومبسة 
الملمانية فبأتى بخلاصة اتبسة 

* ٠٠ان‏ دخول المسلائنى الحركات القومية وساعدعها يعتبر ذنبا 


لانها تهد فالى نهذ احكام الله ورسوله ء وتبد يلها بالقوانين الوضمية او الاحكام 
البشرية وهذا كما هو الواقع عند هم سواء كانت فى النظرية أو التطبيق 9) 


وجد ير بالذكر ان الشيخ عباس حمن عاش فى زمان الاستعمار الهولند ى 
وزصن الاستقلال تحت ضوه الد يموقراطية اللببرالية حيث اتاحا الفرصة الكسسبيرة 
للاختلاف فى الرأىه حتى فى الامور الاساسيية كأسا مرالد ولة ومبثاقها ٠‏ 





| سيركيا هى الحاج زمزم 00 الاتحاد الاسلامى "18182 82نا8وطء2" 





سس ورة المائتسدة : ه؟ ٠*٠‏ 
هو (14115--3155م) تعلم نى مكة المكرمة مدة ثلاث سنوات ونصف 
سنه فى مهد د أر العلومء ولما رجع الى بلاده كان يقوم بتعليم الد يسن 


فى معهد دار المتعلمين فى مد ينه بانفونج عام ١0م‏ ثماأسسجيعية 
” الاتحاد الاسلامى ” مع اصد قا» 0 


انظر: د ٠‏ ديليار نور: الدعوه الاسلاميه الحديثه ص 11 ٠‏ 








وار ا في معو بف و د 


0 + بج لبد 2 


ويه يو -. 





لعب ) 


بمساعدة محمد يونس» فى ؟ ١‏ سبتمير 1131م يمد ينه بأ ند ونج » بجاوه الغربيه ([1) 
وان فكره تأسيسهذء الجمعية تأتى بعد قراءه"احمد زمزم لمجلة المنار الصاد رةنى 
مصره وسجلة المنير التى اصد رها السلفيون نى سومطرة الغربية» وكذلك بعد 
ان تأثر بافكار الشيخ احمد السركاتى السودانى موس س جمعي م الاضلاح والارفاراً؟) 
ونى عام ١157‏ انفضم الشيخ عا سحسن الى هذه الجممعية ثم صار احد زصائبا 
البارزين وبانضمامه اليها ازدادت هذه الجمعية قدة وثباتا 079 


وجاهر الشيخ عبا سحسن بان الجمعيات التى تسعى الى التجد يسد 
بطيثه وسلةه وانه لذلك أصبح من الضرورى وجود جمعية لهذا الغرضتكون ثورية 
بل راد بكالبة نى ثورتها » ولما كانت جمعية ” الاتحاد الاسلامى ” ثورية وراد يكالية 
فى محاربة البدع والخرافات والتقليد والجمود »كان اعضائها ظليلين » اذا قورنوا 
بالجمميات الاخرى ٠‏ ونع الشيخ احمد حسن اعضا" الجممية التسك باحسسد 
المذاهب الاريعة المعروفة» لان المذ هب فى رأيه يجمل اتباءه متعصبين لاماسه 


ويرفعونه الى اف الدرجات»ة عينها يشمويه الى :تن التران الكرب والنسبة سيط 


أوهذا بلا شك امر مرفوضتماما فى الاسلام ٠‏ 


احكام الاسلام فى كل نواحى الحياء على اساسالقرآن الكريم والسنة الشريفبة 
واعتبار القرآن واالسنه" هما المصد ران الاساسيان فى العقيدة والشريعة تطبيرهما 





9 س- شفيقاحمد مغتى : أحمد حسن باند ونج ه مفكر الاسلام الراد يكالى, 


ص 5ه ٠.‏ 
.ل ان * ديليار نور : الدعوة الاسلامية الحديثة نى اند ونيسيا ص 11* 
* ل أحمد جبينورىة المحمد يه دعوه التجديد الاسلاى فى ج اوه 


فى اوائل القرن العشرين الميلادى ص الهم ٠‏ 
> بتصمطم1هم ه1081 دصسولك ذعة2 : مسممبة 1190 1بامصع 11.1833 
و 289 قعاج نع 0 ل وطهنا ووعع12 ولقلطة82 معسطة .1ك 1ومموه 


5 .لقط 





يي 





(2؟؟) 


0 


مما عدق يهما من البدع والخرافات والاساطير والتقاليد الفاسدة والشرك (1) 


وكانت هذه الجمعبة تهتم كثيرا بتكوين جيل جدبد يكون بمثابسة 
رقي ب على تصرفات اهل اند ونيسيا لحملهم على تنفيذ فتاوى كثيرة كانت تصد رها 
فى مسائلى العبادات والمعاملات وشئون السياسة كذ لك 9) 


وقد قامت هذه الجمعبات لتحقيق اهد افها بتنشيط الدعهعورة 
الاسلامية واقامة المماهد والمدارس » لتكوين رجال الاسلام فى المستقبل ء واصدار 
السجلات الاسلامب ند () 


ونى اكتوير ١1751‏ اصد رت الجمعية صبله اسلامية نصف سهرية وسسها 
بسبيلااس لام" ( سمه 5618م26 ) ء أى حماية الاسلام والد ف سام 
عن الاسلام » وكان من د وافع اصدارها رد الفمل لانتشار المقالات البداسة 
فى المجلات والجرائد والخطب المفسدة فى الند وات التى ترمى الى اهانة الاسلام 
ووش ومحداطن كزاهيدة الأسلام والسلنين 9) : 


وحقوق المسلمين ضد اعنداء الاسلام الذين يزمون به من التهمء والشتائ الموججهة 
الى الاسلام والمسلمين » وكش ف تضائح خصرم الاسلام والسلمينه وتوضيح تعاليم 


الاسلام الصحيحة ء ونشر الوعى الد ينى » واقكار التجديد (6 





وتروب ستودأرد : الدنيا الجديده للاسلام,ء ص ٠ "١1‏ 

0 عبد الكريم حليم : تاريخ الحركات الدينية فى اند وئيسيا ص 3715 * 
لوثروب ستودارد : السصهدرالسابق ص 1(" ٠‏ 

شغي قاحمد مغتى: حسن باند ونج مفكر الاسلام الراد يكالى ه ص 75 
: سا الس د رالسسابق تف سالمفحة ٠‏ 


ا 
لامها هد امم 


نف 
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0 
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ا 
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(08ا؟) 


هذه السطة 'ستطاعت جمعية ” الاتحاد الاسلابى “توسسسيع 
دائرتها حيث ذاعت هذه المجلة نى كل انحاء اند ونيسيا وسنغافورة و ماليزيسا 
وتابلائد !2 وقد قضت المجلة نى نشاطها فترة تبلغ حوالى ست سنوات» ثم توقفست 
المجله عن الصد ور يسيب الافلاس سه" ١185‏ وذ لك يعد صد ور عد ها الاخسير 
رقم أثنيين وسبعين 0 

ونى نوفمير عام 1171م أصد رت الجممية سجلة اسلامية اخرى» وستيا . .. 
" مجله الفتوى” وتحتوى هذه السجله المقالات نى العلوم الاسلامية واحكاسبا 
التى كان مصد رها من القرآن والسنة وين تلخيص المسضويات منمقالات المجلسة 
نبا لى : 


دي سيور الكتبسران الاتحصيية: 
1 ا شرج الاحاديث؟ و ن احوالها من الصحيح وغير الصحيح 6 والضعيف 
والموضوعء وغيرها صن صنفات الحد يث ٠.‏ 


* لس السونال والجوابالتملق بالسائل الدينية ٠‏ 
5 سس الاحكام والاقوال المأثوره» والارشادات والنصائح منالعلماء المسلمين 


السابقين والحاضرين وغيرها من التعاليم الاسلامية 9) 


وى اكتوبر عام 177١م‏ توفت هذه المجلة عن الصد ور وذلك يعسسد 
صد ور عد د ها الاخير رقم عشرين ه وبعد ان اقطمت مجلتا 'الدفاع عن الاسلام 


والفتوى عن الصدوره اصد رت الجمعية مجلة اسلامية اخرىعام 1178 وسمتهياط 





١س‏ د ٠‏ دبليار نور : الدعوة الاسلامية الحديثةنى اندوئيسيا ص ٠١“‏ 
قارن ٠‏ تمر جايا : تاريخ حياءةأحمد حسنءص ٠1١١2‏ 

5 ندا شفيقاحد مغنى :الصسدرالسايق »ص 6ل ٠‏ 

ات الم ترالسمس ‏ سايق هص ه97 ٠‏ 





) 710 


* اللسان ” ٠‏ وهى على نف سالنسق والهد ف والا سلوب الذى كانت ليسم 
المجلتمن السابقتين ه ومازالت هذه الملة تصدر حتى اليوم باسم مبلسة 
" المسلمون" برئاسة المرحوم الشيخ عبد القادر حسن حتى سند 1448ء وهو 
أبن الشيخ عا س سن (1) 


ومناهم رجال هذه الجممية بعد الشيخ عباس حسن الذين كان لهم 
د ور كبير فى نشا طها الدكتور محمد ناصر وكياهى الحاج عيسى اتصارى ٠‏ وقسى 
هذا المجال سنتحد عن كياهى الحاج عيسى انصارى الذى تولى رئاس الجمغية 


منسنة 1١1164‏ 111لي * 


دور الاتحاد الاسلامى فى مواجبة العلمانبة والشبوعية 0 





رأى الاتحاد الاسلامى أن كل مسلم مطالبا بالمشاركة فى السياسسة 
باتيارها احد ى فرائضالد ين ه واتضح هذا الرأى فى كتابات عباس حس سن 
وعيسى | نصارى ومحمد تاصر»ء وكان مكتوبا ايضا فى بيان الجمعية وقوى عساء 
الاتحاد الاسلامى ٠‏ وصرح البيان سنة 1م 


" ان جبهاكد الاتحاد الاسلاى لا يتحدد نى مجال العقيدة والعبادة ” 
فقط ه ولكن يشمل ايضا النشاط السياسى فى نصرة الدين الاسلامى 8 9) 


وعلى ضوه هذا اليبان ه اشترك جمبح اعضاء الاتحاد الاسلانى فنى 
" حزّبما شومى” بل اصبح بعضهم رئيسا لمجلس القيادة كالدكتور محمد نامر 
الذ ئتولى منصب الرئي سالعام للحزب» وعيسى انصارى كمضو لمجلسالقهيمسادة 





١‏ سا المصدرالسابق ص ## اه 


1 و1956 مضصناقصو8 ) : 195188 سهناذ م262 طوعم هنا ع2 و1276 1صذالا 
.24 للاقط 


بيان جهاد الاتحاد الاسلامى ء باد ونج ء ٠/167‏ اص 6" ٠‏ 





ظ ع 90770) 





امتح مايه 16 4 


يجاوة الغزبية » واما الشيخ احمد حسن وكان عضو السجلسالشورى للح سزب . 


ورأي عيسى ا نصارى ان القوسين العلما نيين والمسلمين لا يختلفسون 
فى نظرهم نحو العدالة الاجتماعية ورفاهية المجتمع والامن القومى ه ولكنبسم 
يختلفون نى الاسلوب الموصل اليها وصورة القوانين المطبقة فى البلا 17) 


وصمرح عيسى اتصارىكما صرح الشيخ عبأ سحسن ايضا بان الشريعة" 
محاولات تستهد ف معارضة الشريعة الاسلاميةةه وكل حركه"تد افع عن القوائسين 


الرضعية العلمائي: 09 
وحيين صرح سوكارنونى بع ضخطبه فى مد ينه أمونتاى م 


فى جزيرة كالمنتان. ” باننا اذا انشأنا دوله اسلامية» فان المواطنين غير السلسين 
الذين يشكلون أغلببة بع ضالمناطق يريد ون الانفصال عنا" 


واجابعيسى اتصارى : ” ان الد وله"الاسلاميه التى انشأها الرسول 





تضمن حقوق المسلمين المنافقين * 059 
1 وهذه اجابة صريحة لسوكارئو نفسه والذى يعتبر سملما ولكن بدأ فنسى 


نف سالوقت يتجه الى الاتجاه العلمائى ٠‏ المعارضللاتجاء الاسلانى المحيح 





153 وعمقناقصو8 ,رعهة11هصه1هة! صمل 15138 : 1«#مطقصة‎ - ١ 
.1قط و1954 ,23180 قطلدة قبط‎ 590-60. 3 


عيسى ا تصارى : الاسلام والقومية ه يستاكا جهاد ١1552»‏ صص15ه8ه 1٠١‏ 
13 نا شفيق|حسك مغنى : حس ننباندونج ٠ه‏ ص ٠ ٠١8‏ 
4184134 صودق1!, وتزوطوطناة ) رسهذده1 26011 : 1«ع«مطعصة د15 


.52 .1قط (19453 


عيسى اتصارى : الثورة الاسلاميةا'ءة حسن طا تُديد » سورابايا “12١ص‏ ؛ 











عيبم ) 


كانت اند ونيسيا قبل الاستقلال وبعده تشهد معركه: عنيفة: لوض مع 
مبثاق الد ولة ا ى اسا سراد ولة وقد شاركت فى هذه الحركة جميع الاحزاب السياسية 
ثم | نقسمت بعد ذلك الى كتلتين كبيرتين وهنا : الكتلة الاسلامبة التى تقدم 
الاسلام كأسا للد ولهاء والكتلة الثانية هن القومية العلما نيه يساعدة الشيوعيسة 
والنصرانية تقدم ” الاسسالخمسهة” بانشاسيلاء 28 ككأس سان 
لدو نيه 


وكان عيسى | تصارى وجمعية الاتحاد الاسلامى أول من هاجم با نشاسيلا 
بشجاعةء لما فيها من سلبيات ٠‏ ورأى عيسى انصارى فى كتابه " الاصة الاسلامسمة 


تواجه الا نتخاب العام " ستاولا صقطة1 1 ذخسضسء2 1ممنفطعومدعاة سورة1 عوول ": 


أن بيا نتشامبلا ايد يولوجية غير واضحة فى تفسيرها ٠‏ واستخد ست 
كشعار فقط * وانه يشدك فى اسا سالد يموقراطيهةه هل هى ديموقراطيه غريسسه 
أو د يموقراطية أور بية شرقية أو د بموقراظية على أسا سس الالبية ٠‏ واكد ان الاسلام 
وضع مفهوما معبنا عن الد يموقراطية فالاسلام لا يعطى الحق المطلق الى الاظبيه: 
فى جمبع الاموره لان هناك امورا قد قررها القرآن ولا يمكن تغييرها ٠‏ 


وانه ذكر فيه عدم وضوح الاسا سالاول وهو عقيدة التوجية عشسيه 
المسلمين ٠‏ ان عقيدة التوحيد نى سس ” با نتشاميلا " لا تتعلق بالامر بالمصروف 
والنهى عن المنكر » وتطبيق العقيدء والشريعة ه ومحاربة الشرك ء وكذ لك لا يمكسن 
أن تستخد, كالمميار لعلاج كل المشاكل والقضابا )١‏ 


وحين قام الحزب الشيوعى ألاند ونتيسى مره ثانبة بعد سقوطه عقب تورطه 
فى ثورة ماد يون السوداء ( 8128128 ومزؤهة وروم ) بدأت تتحسن حالس 


التشبوعية الاند ونيسية بشكل ملموس ه وذلك بعد ان حصلوا على تأييد البو طنيين 
الك 2 سر د كوس حو و لوا ااا 


١ذ‏ مسوسضتاولا صقط113همهع2 1م2لهلعمع" سمره2ة ذوونا : 1ع«مطقدة ومه 
-7-8,18. 581( 1953 وغ1843ه صووهطا : وبروطوصمة) 


(040؟8) 
العلمانيين من ناحية» وعدم ظهور معارضة الاحزاب الاسلامية منناحية اخسرى . 


يكن التو ع الناسجى غاررل الغو لبوق معارطه قدر د زتازي 
الاتحاد الاسلامى الشيوعية مقاومة عفيفه:» وظهرت هذه المقاومد فى كتابات اعضائه 
وفتاوى علمائه التى تبرهن على بطلان الشيوعيه وحكم من يساعد ها 6 


الشيوعية وتظبيقها ليست فقط تتعارضمع جميع الاديان » ولكن تصرح ايضا طسسى 
عدا وجي عاق الاديان وعاريت] 017 


ونى نفس لوقت حذ ر عيسى | تصارى المسلميت من ان الشيوعية | تكسسرت 
الله والوحى والانبياء » واخبرت الشبوعية الدين كالتخيل الذى يقيد عقول البع!ا) 
وانه رأى ان رف ضالشبوعية المقائد الد ينية والقيم الاخلاقيه المنزله”ي الله 
يعنى ذلك تبرير الشيوعية للارها بكالوسيلة للحصول على السلطة” ٠‏ والحسقان 
الشبوعية حين استولت طى السلطة نى بعض البلادتمارس حكوشها الظلم والاضطهاد 
الدينى » وتخريبالمعابد » وققل زصاء الدين وطمائه دون هواد ةكما جرت قنى 
تركستان الع 


واكد كياهى الحاج عيسى انصارى ان الشيوعية الاند وئيسية جسزه 
منالشيومة العالمية» وقد تلق تعليمات من الكرطين فى سييل تقال الشيوهسسة 
وانها فى الحقيقة”الاستعمار الجديد بدلا من الاستعمار الغربى » وكل ذلك 
لصون على اعدافا العامة يعوها الع 0 
١‏ 1قمعقصمط 01281 2م18 15168 لرمقمنغووجره2 : هرهذده1 موتخؤوعءط 


8 .1قط,1957 +عدواط 15 ,1هتالزقمكا ودوياة مسقلوط رمصعهعاعصوظا 
0# الاتحاد الاسلامى ٠‏ الس در السايق ص له ٠‏ : 








؟ اس ب ولزإقطة8: صومهوتا 312عهزة, 64مه3515 تاقبط ,1ع«مطقصة 158 
٠‏ 25-27 1ط( 1955 قتستسمكظ وغصة غصوعظ عمتممف) مأقعصه0ه1 01 طدعدف؟ 
ع يسى انصارويوسف ويبى سولوة وشريفعثمان الخطر الا حمر باند ونيسبا 
جبسهه ضد الشيوعيه © باند ونج » 16 ص 1١1١‏ 
03 ب عيسى أ نسا رى وزملائه 4 الس در السابقءص هه 7" ٠‏ 
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وجدير بالذكر ان بيانات الاتحاد الاسلامى اعرام 011815 6 18لء 
ل 4دللء تهد ف جميعها الى مقاومة الشيوعيةة ٠‏ ويوكد البيان 
عام 1185م أ نكل مسلم يسمع الاد له والبراهين التى تدل على يطلان الشيوعية 
والقوسية العلما نيهاه ثم يتبح نظريتها السياسية فهو مرتد واذا مات فلا صلاة ليه 
ولا يدقن على طريقسة الاسلام (1) 


وقد استند البيان الى كثير من الايات القرآنية ه مثل قوله تعالى : 
” مثل ما ينفقون نى هذه الحياه الد نيا كمثل ريح فيها صر اصابست 
حرث قوم ظلموا |انفسهم فأهلكته وما ظلسهم الله ولكن انفسهم يظلمون * 09 


وقال تعالى : للا نجد قوما بوءمنون بالله واليوم الاخر يواد ون من حاد 
الله ورسوله ولو كانوا أباءهم وابناءهم أو اخوانهم أو عشيرتهم أولئك كتبفى قلوسهم 
الايمان وابدهم بروج منهه ويد خلهم جنات تجرى من تحتها الانهار خالد ين فبها 
رضى الله عنهم ورضوا عنه ه أولئك حزب الله ء الا ان حزب الله هم المفلحون * 09 


وقال تعالى : 

| ” الذين يتريصون بكم فان كان لكم فتح من الله قالوا ألم تكن معكسسم  ١‏ 
وان كان للكافرين نصيب» قالوا الم نستحوذ طيكم وتضنعكم من المودمنين والله يحكم ' 

هنكم بوم القيامه ه ولن يجعل الله للكافرين على الموثينين سسبيلا "09 700 





2 سم -صوكا ط016 صوع8[1 0م 21) : سمذه1 دوباذ ووعاءط ومع 11 بز‎ ١ 
هه 9:ل81معصوةا عصسقصن1ة[ 1 151828 تلفباطوومء2 1ق رعممم‎ 1954( 
صما 2 5128عصمقص1 111طنوعكىر وعوقعها! هم و2 عممكرءة‎ 1- 
.لاهقط ,11 رع رقنا‎ 206 


07 فتوى العلماء: الاتحاد الاسلامى والموتمر للاتحاد الاسلامى فى باند ونج 
فى ١‏ نوفسبر ؟ 116 على كتاب " عن اسان جسهورية اند وئيسيا فى سجلسس 
الشمبالثانى.ء ص ٠ ١24‏ 
5 لا سورةال عصران : 7١11م‏ 
«ا سا سوةالمجادلمه : 55 . 
؟: اذ سوةالتسا" : ٠1١66‏ 0 





)١؟م١(‎ 


ونى عام 118١م‏ س 11848 قامكباهى الحاج عيسى انسصسارى 
بسهجمات عنيفه على الحزب الشبوى الاند ونيسى ء وكب مقالاته فى مجلة "“ضسد 
الشيوعيه ” ٠١‏ و1صدصمءا 1+ص4 ) ونى كثير من كتاياته حذر المسلميين مسن 
المذاهب المناؤك للاسلا, » ونى خطبه قد عقد الد ورة للسجل سالتأسبسى 


ونى عام ؟ ١16‏ انشأ عيسى انصارى " جبهه ضد الشيوعية " -تتصمعظ 
"18ناتدهة 451" تهد ف ألى التخلص من الشيوعيه نى المجتمع الا ند ونيسى 
وقد ساعده فى هذ> السهمة يوسف وبيى سوند و وشريف سان (1) 
الجبهة معارضة سركارنو يسبب اتتمالل الشديد الى الحزب الشيوىى الائهوئيسى 
ولكن بطريته”سرية ه ومع ذلك قيض سوكارنو على كياهى الحاج عيسى أتصسارى 
فسجنه دون محاكمةه ومن هنا انتبى نشاط الجبسهبة سنة 0١‏ * 


وقد تهد فهذه 











+١١6 لس شفيق|حمد مغنى : حسن باند ونج مفكر الاسلام الراد يكالى وص‎ ١ 














10م؟) 


؟ ‏ كياهى الحاجزر كثسى( )١548-199١‏ 
؟-كيا هى الحاج أمام زركشى )1948-1١11١(‏ المعهد العصرى كونتور : 





ولد امام زركهشى علم ١11١م‏ ذى قرية كونتور " “تمه * 
التابمة لمركز فونوروكو (* وعهوده10 " بمحافظة جاوة الشرقية وهو 
أسغر أخيته السسبعة* 0 


وقد د وسقرا"ة القرآن من أمه » ود وسعلوم الدين من المعاهد الاسلامية 
التقسليدية أولبا ممهد ” بجفور سان * و " جوسارى ” الواقعتان بجسارة 
الشرقية ه ثم واصل د راسته فى المعهد الاسسلامى " جامسارين 2ه« هسوك 
بمدينة سولو “2 0و1و8 ” بجاوة الوسطى »© وفى نف سالوقت أخذ يدرس 


اللفة العربيسة بصفسة تخصصية على الاستاذ الباشى .)١(‏ 


وفى عام ١1317‏ اتغفق الشيخ امام زركشنى وأخواه كياهى الحاج أحسد 
سهل رحمه الله ء وكياهى الحاج زين الدين فتاتى على انشاء معيسسد 
اسسلانن حد يمسشعرف فيما عد باسم " المعيد المصرى ” 00628لا! عامقروط 5 
أى معبد التربية الاسسلامية الحديئسة ه دار السلاء كونتور ٠‏ 





)١(‏ وهوسياسسى كبير وشاعر مشهور منزتونس فى شمال أفريقيا * الذى 
نفتسه ١‏ حكسومة الاستعمار الفرنسى الى اند ونيسيا » التى كانت تحت 
الاسستتعمار البولندى » وكان الشيخ امام زركشى يتأثر تأترا 
كبيرا بشخصية هذا الاستاذ العيى ٠‏ : 


( مجلة المعهد العصرى كونتور » ص ٠ه‏ © فى ١‏ ماير 8 114ام) ٠‏ 
1985,281.52٠‏ 181 10, تدمغصهة نمع امك عامقصمظ وخصناط وذدولا ا 





فأنشسأً مد رسة كلية المعلمين الاسلامية *( وهى الميحلة 
الاعدادية والثانوية ٠)‏ كانت مناهج د راسستها تدخد من المناهج الد راسية 
لبد رسسة " نور الاسلام ” فى سويطرة ء كما أنشأ الشيخ وأخواه جابعسة 


دار السلام سنة 0117 ثم أصبح مديرا ليذه الجامعة ٠»‏ 


وفى سنة 11157 تولى اد ارضمكتب وزارة الشئون الد ينية فى بلديمة 
ماد يون ءثم صار مد يرا للمجلسسس الاعلى للتربية والتعلم بوزارة الشفسسون 
الد ينيسة بجاكرتا ٠‏ وعد أن استقا ل من منصبسه تولى رئاسة اتحاد 
المد رسين الاسلاميين الاند ونيس " 1 جه "عام 2001661522 » 


وشارك فى مو"تمر الامة الاسلا مية سنة ١145‏ بجوكجاكرتا ٠‏ 


وطوال سنوات ١1617 ١12١‏ صار رئيسا لقسم تخطيط التييسة 
الدينية فى المدار سالحكومية وهو قسم تابع لوزارة الشئون الد ينية كما أصبسسح 
عضوأ فى مجلسالتخطيط للوائح الترربية فى وزارة التربية والثقافة سنة ١1805‏ *ه 
وشارك فى عضوية مجل سالد ولة للتخطيط "دوم هزودز! روطع نز 00 
١150-4‏ ه راخيرا تولى الشيخ رئاسسة مجلس الاستشارة الأعلسى 
للتزبية والتسليم يوزارة الشئون الدينية »كما اشترك نضيلته فى البيئشة 
الاستشارية لمجلسالمليا" الاندونيسى من عام 015108 ه14١ ٠‏ 











)88( 


وقام الشيح اما م زركشى بأدا” فريضة الحج سنة ١1817‏ ثم زأر مصر 
فى ف لك الوقت للاطلاععلى أحوال التربية والتعليم فى مصر » ومنها زارجامعة 
الازهر الشريف وكلية دار العلم ٠‏ وجامعمة القاهرة » وجامعة عين شمس 
استمدادا لانشاه جابعة دار السلا وفى عام 1117 زارالأتهاد 
السوفيتى “ تشساكيسسن * معأعضاء مجلسالد ولة للتخطيط للاطلاع على 
أحوال المسسلمين هناك » وفى سنة 11715 زار مصر مرة ثانيةكوفد رسمى مسسن 


الحكوسة. الاند ونيسية لحضورمو"تمرمجمع الحوث الاسلامية الذى اقامه الازهمر 
الشلسيف ٠ )١(‏ 


وعد هذا الكفاح الطويل توفى الاستاذ امام زركشى فى الساعسة 
التاسعة ليلا » فى يرم الثلاثا* ٠٠‏ ابريل ١148‏ ودفن فى مد فن د اخل حرم 


اليد العصرى بكونتور ٠‏ 


ومن أهم المبادى' التى تقوم عليبا دعوة الشيخ امام زركشى السلفية وهى : 





: التجديد ني التريية والتعليم الاسلاص‎ ١ 


لقد سبق أن قلنا أن السلفيين السابقين من جمعية الارشاد والمحمدية 
والاتحاد الاسلامى هتقاموا بتجديد التربية والتعليم الاسلاى عن طيسق 
انشاء المدار سالاسلامية فى المد ئن الكبيرة كجاكترتاء وجوكجاكرتا »وباند ونج 
والتى ساريتعلى المنهج السلفى ٠‏ معأن ممظم سكان أند ونيسها كانوا يسكنسسو ن 
فى القرى والريف » ولذلك لم تصل هذه الدعوة اليهم بعد » ركانوا معظمهم 
مازلوا يستجيون إلى المعاهد الاسلامية التقليدية التى تقمفى القرى البعيدة 
عن - حكام الاستعار البولندى للدراسة ٠‏ 





٠ مجلة الممهد المصرى السنوية » المصدر السابق ص ”اه‎ )١( 








(8م؟) 


ورأى الملماء التقليد ويون أن التمليم الدينى لايمكن اجراوك» الا على نظسام 
الحلقات كما كان فى المسجد الحرام ٠والازهر‏ الشريفننك قرنين من الزمسان 
وأن التعليم الدينى على نظام اللسدرسة بدعسة ول يعرفة السلف الصالح * 
ولم تضع معام هذه المماهد منيجا: ممينا للد راسة ولا نظامسا للد راسة 
أن شاه تعلم الطالب وان لميشا ل يتعلم ٠‏ وكان الفصصل بالنسبسة 
للتلامهيذ اتتقالا مركتاب الى كتا ب آخر ٠‏ 


وكانت طريقسة تعليم اللفة المربيسة عقيمةء حيث أنهم سببساا 
د وسسوا العسلى اله.ربية كالتحسسو واليرف فاتهم لايعرفون اللفغسسسة 
المربيكة جيدا كما لايفسمون الكتبالميية ء الا بالترجمة الى اللفة 
المحلية » على المموم أنهم لم ينطقوا بها ولم يكتبوا بها ٠‏ وكانت مد ة 
الد راسسة طويلة» ولاتشسمل الد راسسة الا العلوم ألد ينية المحضةء وكسانرا 
فى العقيد ة على العقيدة السنوسية ( أهل السة والجماعة ) وفى الفقه 
على المذهب الشافمى ( كتاب المنهاج للنواوى والتحفة للرملى )» وفسسى 
التصوف للامام الغزالى ء وفى التفسير تفسير الجلالين ١7‏ أ ركانت معظم 
التناهد الد ينية «التقليديسة تنتى الى البماعة المقلدة » ومع ذلك فسأن 


علما “ها سيوها بالمماهد الد ينيتالك 0 8خ1271: صطوعنتمووع8 عزه0ون2 " 





6448-141١ الاستان محمود يونس؛ تاريخ التربية الاسلامية فى أند ونيسيا عمس‎ )1١( 
٠ أمير حمزة: التجديد فى التربية والت_ليم الد ينى »ص 50 4ع‎ 

(؟1) وليست نسبة السلفية هنا الى المنهج السلفى فى الدراسة وفيم الدين » 
وائما كانت النسبة الى طريقة التمليم الدينى التقليد ية مثل ماكسان 
فى القرنين السابقين وهى على نظام الحلقات وعد مالخوض فسسسى 
العلى العصرية التى لم يعرفها السلف الصالح في نظرهس سم 
( رسالة خاصة من كياهى الحاج امام زركشى للباحث : فى 5١‏ تبراير 
سنة 1148م ) ٠‏ 








و ا لل ند مسجم ع جه اا لو ا 








2 (كم؟) 

ون صو »هذ مالظريف القنمبة: نام كياهى العا امام وكيش مسم 
أخويه كيا هى الحاج أحسد سهل وكياهى الحاج زين الد ين فنانى يانشا المعهد 
الاسلادى الِدى يتسم بالاصالة والمعاصرة فى آن واحد سنة 1151م » 


ومن حيث الا"صالة » فان المعهد كا نيقصد “تفقه فى الديتان 


والتربية الشخصية الاسسلامية الا"صيلة هوأنه بنى على أسسخيسة ء وهى 


روح الاخلاص ء وروح الاعتدال » وروح الاعتماد على النفس ء وروح الاخسوة | 


الاسلاسية «وروح الحرية ٠‏ 


ومنحيسث المعاصرة ٠‏ فانه استخدم الطرق الحد يثة فى مجال التبيسة 
والتعليم ولذا يختلف عن جميعالمماهد الد ينية التقليدية اختلافا جذ ريا 
فى نظام الد راسة » والمناهج الد راسية وفلسفتيا «وقد اتخد منهجه الد راسى 
من ابد وطن © دوينا:الاملاة» 6011 ان اداع اانه طن العريحةة 
وأصبحت تد ر سفيه العلو, الاسلامية والعربية جنبا الى جنب معالعلسسوم. 
العصرية * كالهند سة والجغرافية والجبر والبيولوجية» والطبيمة بعلم الاجتماع 
ا : 

أما الكتسب فى العلى, الاسلامية والعربية فمعظمها من مو'لفسسات 
العلماء السلفيين من سومطرة هكالأستان عبدالحميد حكم والاستاذ محمسود 
يونسسء والاستان عمر بكر وغيرهم © وكذلك من تأليف الامام محيد عبسدم ” 
ومحمد رشيد وضا ٠‏ والشيخ حسن منصور والضيخ عبد الوهاب خير الد يسسن 
والشيخ مصطنى عنانى © وابو حج رالمسقلائى وابن رشد فى الفقه » أبا 
د روس اللفسة المربية والا"دب العربية فمزتأليف الشيخ امام زركشى والملماء 
النصرين كملى الجسا رم * 





)1١(‏ وفى المد رسة السلفية منهجا ومذهبا »التى يرأسها الاستان محمود يونس 


وقد تخرج الشيخ امام زركشى منها هولذ! اتخذ منها مناهج د راستيسا 
وطبقها فى معب ده 5 


1 





(لالم؟ ) 


وعلى اليثم منأنالشيج الد راسى الذى ينيجه هذا التعيد هسو 
النبج السلفى الا أن الشيخ امام زركشى أكد مرارا لشلاميذه بأن المسه 
لاينتتى ولن ينتعى الى أى حزب من الا"حزاب ولا أى مذهب من السسد ا هسب 
الفقبيسة ولا أى جماعة منالجماعات » وائما ينتمى الى الاسسلام ويعمل لمصالح 
الآأمة الأسلامية هلاأن الإسسلام فوقكل الأحزاب والفئات والجماعات ٠‏ 
والمعروف أن الخلافات بين الجساعة السلفية المجددة والجماءة التقليديسة 


كانت انذاك شديدة والخروج من هذا الخلاف مندوب ومسستحب ٠‏ 


ومع ذلك كتب الاستاذ امام زركثشسى كتابا فى علم العقائد على مذهتٍ 
أهل السسنة والجماعة » وحاول فيه التوفيقيين عقيدة السلف وعقيد : الخلف 


حيث أظهر وجسه الاتفاقوأخفسى وجه الاختلاف بينييا ١(‏ أء يذه 


هذا الكتاب اعجاب الطائفتين حيث أصبح مقررا رسميا فى المدارسالملفية 
والتتليدية على السواء ٠‏ 


وعن المناهسج الد راسسية البزد وجة صرح الاستاذ امام زركشلسى 
أمام السيد ري سالجسهورية سوه سسارتو والوفد المرافقله اثناء زيارتيم 
للمعهد فى عيده الذهبى عام 11174 : بأن المعهد يعتنى بالمواد الدينيسة 
مائسة فى المائة كما أنه يعتنى بالمواد العامة مائة فى الماف ةأيضاء 





١(‏ ) 251,602562م0ه 1ع 315طمعموعظ ,0035د1انطكنتا : 8[1ولاعهت سهس1 
6٠.‏ - 3 .1هط 


امام زركشى : أصول الدين » الناشر نريمورتى » كونتور » 


ا 





ز(6ه؟ ) 


وذالك لاأن المعهد يرى ويعتقد بأنه لا فرقبين كل من هاتين اللجموء تين 
فى انظر اين الانسادي 251+ ببلاعن اع حتيم الالسة والنة يتين 
يكنوكى الناكن الد اغليسة حو يكن تطبيق النتاهسي. التقليية والتريوية 
فى 6" سلاءة " ٠‏ 1 


وجد ير بالذكر أن النشاط التروى والتعليى ينظ بنظام اسلايى 
دقيسق كأد ا" صلاة الجماعة للصلسوات الخصر» وتد ريب الخطابة والمناتشئة 
والانشاء والتأليف والرياضسة وتلاؤة القرآن وغيرها » وكانت اللفة المستمملة 
الرسمية فى داخل الحى, المعيد هى اللموَ المربية واللغة الانجليزيسسة» 
ولم تستعمل اللغسة الاند ونيسسية الا لتد ريس بعضالمواد كالتاريخ القومسى 
والحمساب ٠‏ 


ولشسدة حرص الشيخ امام زركشسى على اللغة العربية 6قدم الى مو'تمر 
مجمسع البحوث الاسسلامية سنة؟ 117 بالقاهرة اقتراحا بأن تكون اللغفئسة. 
العربية لغسة رسسمية ن فى أنحاء العالم هلانها لغة القسيرآن 
وقد قبل هذا الاقتراح بالاجماع من المشتركين فى المووتير (5), 


وكان الغرض من هذه البرامج التربوية والتعليمية المكئقة تكيسن 
جيسل جد يد واعداد كواد ر الدعاة المجربين ٠‏ الذين يمكنأن يقوموا بالدعسوة 


)١(‏ قارن - 31368مع5 : 1زإقشمطتصدة سممة تن لخممصو؟ صخللنصلئهه 
,و 61 الصةطة وع2 ,ىر 15182 لمسكسعء2 ممه عمال صودمده2 
.20 - 16 .1فط 111,5 .غعه ,عهمكصمن 


٠. ٠١ 14‏ 
' (؟1) خطبةالشيخ امام زركشى بعد عودته من الموكتمر أمام الطلبة سنة؟17 11 








( كه؟) 


الاسلامية بطريقة معاصرة »بعد أن أصبحوا مزودين بالثقافسة الديية 


والثقافة الحديئة » ومنها معرفة اللغةالعربة والاتجليزية ٠‏ 


وقد تحققهذ| الا "مر حيمن التحويه الطلبة من أنحاء البلاد والبلسدان 
المجاورة » كماليزياه وسنغافورة » وبرونيى «وصباح وتايلائد » واليابان واستراليا 
وسورينام ‏ فى أمريكا الجنهيسة ٠‏ ولما تخرجوا من هذا المعهد نغسروا 
الدعوة الاسلامية على أسا سالمنهج السلفى فى بلادهم #وقد براحي 
ثلاثون مسبد! اسلاءيا ١(‏ ) ينيج على نف سالنيج السلقى فى المعهيسد 
المصرى وتنتشر تلك المعاهد فى أنحاء البلاد والبلدان المجساورة كما ليزيا 


وتا يلاند ٠‏ 


وسن خريجى هذا المعهد البارزين : الدكتوركياهى الخساج 

اد هام خالد ٠‏ نائب رئيسالوزرا" السابق هورئيسجمعية نهضة العلما* 
الا"'سبق هوقد حصل على الدكتوراة الفخريقمن الازهر الشريف » والاسستاق 
كياهى الحاج صائبا لقمان الحكيم 6مدير المعيد العصرى كونتور حاليا » 
وهو عضو بارز فى مجلس الترجيح المحمدية » والدكتور نور خالصمجيد * 
ونيس جمصية الطلبة المسسلمين الاند ونيسسيين وطلبة جنوبى شرقى آسيص] 
السابق» وعضو فى مجلس الدولة للبحوث العلمية والدكتور بدالقا در 
الحيشى المد رسفى جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية فى المملكسسة 
الغربية السعودية والاستان روستيس ( استرالى الاصل ) مدير المركسز 
الاسلاى فى بير سبين أستراليا الغيية ٠‏ ولدعم مجال التمليم أرسسل 








)000 مجلة المعهد المصسرى ص ٠ه ٠.‏ 





)؟3٠6‎ ( 


الشيخ البمثات الى مصر والسمودية باكستان ولند ن للد راسة فييها قم 
ليعود وا الى المعهد للقيام بالتد ريس وتجديد التعليم الدينى ٠‏ 


ب -. موقفسه من الاجتباد والتقليسد : 


وكان موقفه من الاجتهاد واضحا » وهو يؤامن بأ ن الاجتيسساد 
مازال مفتوحا لمن يستوفى الشروط اللازمسة » لأن الأمور تتجدد فى كلتل 
عصر من المصور » وكا زيعيب التقليد الاعمى فى الد ين وخصوصا عنس سد 
المثقفين ١(‏ )ء ولأن الشسروط اللازمسة للاجتهاد صمبة بالنسبة للمسلميس سن 
ولذا يكون السمى اليبا واجبا » وهود راسة الملوم الحربية والتفسير وأصوله 
والحدييث ومصطلحه وأصسيول الفقسه ومن لم يستطع الوصل السسسى 
د رجة المجتهد فعليه الاتباع * 1 


ولما كانت اللغة العيية صعبة للغاية بالنسبة للائد ونيسيين وكانت ْ 
طريقة تعليم هذه اللغة فى المساهد الد ينيتعقيمة ٠‏ فقام الاستان امسسام 
زركشى بتجديد تعليم اللغة العريدة للطلاب وقد تم ذلك بتاللسف 
كتاب " د روساللغة العربية على الطريقة الباشرة »ع مع تمريناتها وأشلسة 
اعرابها » وأيدت هذه الطريقة بالكتب العرريةبتأليف العلما' المصرييسسن 
وقد أجرى الشيخ تطبيقها ف ىالمعيد العصرى كونتور منذ سنة ١11517‏ الى 
اليُنوم٠‏ 








والزعيم اليبسب_لم ص ١ه ٠‏ 





) 5493 ( 


وقد نجحت هذء التجررة بصورة نألت الاعجاب » حيث أن الطالسب 
ين أن يكل بالقفة الشرية الفسحى ».يكبب يها ويكرا :الك الغرنينة 
بأقصسر وقتمسكن ٠‏ ورأى اللغويون الاند ونيسيون أنها من أنجح التجا رب 
فى تحليم اللغة العرييسة يأك ونيسيا (1.)ء شْ 


ثم د رس الطالب بعد ذلك الحديث ومصطلحه والتفسيروأصوله ه 
وأصول الفقه ء وقد قرر بعضالكتب الموصلة الى ذلك الغرض ككتاب"بداية 
الجتهد لابن رشد » وبلوغ المرام وسيل السلام ونيل الاوطار ٠وفيرهط]‏ 

من الكتسب القيمة » وقد صرح الاستان امام زركشى دائما لتلالي ذه 
بالتزام حرية التفكير وعدم التقيد بالمذاهب الفقهية *لاأن التعصب 


لأحد المذاهب النقبيسة يعنى اعلان اغلا باب الاجتهاد ٠‏ 


ومن هذا المتطلق كان اتجاء المعهد المصرى واضحا فى تكويسسن 
الدعاة والعلماء والمجتهد ين فى الشريمة الاسلا مية © غير المتعصبيسسن 
لمذهبمعين ٠‏ ولالفقة معينة ' ٠‏ وقد تحق ق هذا الامر فعلا بعد 
تخرح الطلبة من هذا المعبد »ركذلك قد اشترك الاستاذ صائما لقان 
الحكيم والاستان مس رحمة والمرحوم الاستان حسونة فى مو'تمر مجلس 
الترجيسح المحمد يقسنة 1114م ٠‏ «كان الاستان صائما والاستاذ 

رحمسة عضوين دائمين فى هذا المجلسء أنا الاستاذ امام سواكر والاستاذ 

محمد غفران ( هما خريجا كليقد ار العلى سنة11717١)‏ فيشتركان فيسه 

كالرفيد_الرسين_ من المعيد_العصرى كونتور * 

10 احمد شاطرى اسماعيل : تعليم اللغة العربية بمعهد التربية الاسلاميسة 
الحد يثئة كونتور ورسالة ماجستير #بكلية التربية قسم اللغة العيية 
الجامعة الاسلامية الحكومية سونان جوسونج جانى ناند ونج » 5 *اه/ 
41ل وص 4ها ٠‏ . 
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وعلى العم منأن هذا اليعبد ليخري الملماء المجتهد ين المستقلين 
كما أراده الدين الاسلامى الا أن بعضيم قد وصلوا الى د رجة المجتيسد 
الترجيحى أو الانتقاكى فى مجلس الترجيم للبحمدينة٠‏ 


كان المسلمون باند ونيسسيا منق قد يم الزمان يميلون الى الحيسسساة 
الووحية ٠‏ وقد د خلتاليها كثير من الطرق الصوفيية باتجاهاتهيطا 
المختلفة وكان التصوف السسنى للامام الخزالسى قد سيطر على عقول العلما * 
والطلبية فى المعاهد الدينية التقليدية ٠‏ 


ورأى الشيخ امام زركشى أن لهذا التصوف والطرق الصوفيسسسة 
مفاهيم سلبية مخالفنة لتماليم الاسلام الصحيحة ء ومن بينها مفيو, الزهسقه 
الذى يفيس على المسلم ترك ملذات الد نيا بصفتنهائيسة ويحن, ما لحل 
الله من النمم والطييات » ويفضل التواكسل على التوكلء والاستسسلام 
للقدر قبل السمى والمجاد لة وممارسة الخلوة فرارا من المسئولية الاجتماعيسة 


وكان الشسيخ يرفض هذ | المفهو, للتصوف لائنه يو'دى الى تسأخسر 
المسامين وعدم النبوض بالا"مسة الاسلامية فى مواجهة التحد يات المتنوعة * 


ورأى الشيخ أن التصوف بمفهوه السليم مستقى من القرآن والسنة » 
والذى يهد ف الى تكوين الاخلاق الكريمة والصفات الفاضلة والعقل السلم 
وجعل السل راغا فى دراسة القرآن والحد يكت الصحيح الود ى 
الى الطاعة لا”وامر اللهورس وله ١ ٠‏ 


حقر) 


وان النحياة الروعينة السليية نحطل اليه تايلا ان الو وس يسع 
الرجوع الى أحكا, الله وتوكدى الى طهارة الجسد والرى والفكر»ء 
والاجتناب من أمراض القلب والصفات المذمومة كالحقد والطمسع والريا» 
والظلم والنفسس اللوامة بل تجمل المر' نشسيطا فى أعملله وكريما فى الاعمال 
الخيرية ٠‏ 


ومفهوم الزهد الصحيح فى رأيسه يعنى السعى فى الا'رض للحصول 
على الكسناوة امريد لالم ب ومتوازيسة » وأته لايحلسل 
ماحم الله ولايح, ماأحل الله( ) مستدلا بقوله تعالى : 

* قل من حرم زينسة الله التى أخرج لعباده والطييات من الرزة (1) 

قرنه سان +" كان بيد قات الدنا وسو" اللعسسيات 


الدنيا والاآخرة وكان الله سميما بصيرا *(؟) , 


ورفسضاهتمام المسلم الشديد بالحياة الاخرويسة أكثر مباكسان 
اهتمامه بالحسسياة الد نيوية أوعكسه «وذلك لقوله تعالى : 

” وايتغ فيما أتاك الله الدار الا"خسرة ولاتنسنصييك من الد نيا 
واحسسن كيا أحسسن الله اليك ولاتبغ الفسان فى الاارض ه ان الله 
لايحب المقفسوين*(؟)ء, ا 


٠ ١1-515 زين الدين فنانى وامام زركشى : المعد ر السايق ص‎ )١( 





1 (؟5) سور الاعراف: (9ا* 
3 (؟) سورةالنتساه: ٠156‏ 
(14) سورة القصس : لا”# * 


(ع895) 


العتاضر: ازا راقه' جه" لفون ول كف ااك ردان لاه الات 
وقد بينا تاريخ الباطنية وحقيقتها باند ونيسيا فى الفصل الثانى من ضصسذا 


اذا كانت الباطنية بطوائفها لم تظهر بصورة شرعية فى عبد 
الرئيسس سوكارنوه فانها استطاعت أن تنال شعيسة وجودها فى عيسسسد 
الرئيس سوهاتو ه فقد قرر مجلسالشمبالاند ونيسسى سنة ١9574‏ مسح 
الباطنية وطوائفها شرعية وجودها فى البلاد » ولكنها لاتعتبر كد يسسن 
من الاديان الخسة الممترف بها وانما كالمعتقدات الستقاة يسن 
الحضارة الاندر نيسسية الاصلية ٠‏ 


والمعروف أن الاحزاب السياسية الاسلامية أعيت عن معارضتبا 
الشديدة لهذا القرار ها.تى غادر المجلسس احتجاجا عليه ونظرا لان 
الشسيخ امام زركشسى لم يكن عضوا لمجلس الشعب ‏ فاته حذر أعضائسه 
قبل العقاد جلسته بشسأن الباطنية وصرح الصحفيين فى الماصمسة 
ان الاساس الاول ابانتشلاميلا هو عقيدة التوحيد » وأن الباطنية وأن 
لم تكن دينا فانها ستكونملجا للشيعية (١أه‏ لانهم ” الشيوكيسسون * 
لجأوا الى الباطنية عندما ألغى حزبهم وثانت شرعية الباطنية مستقناة 
من الاساسالاول لبانتشلاسسيلا ٠‏ ولاأن التيار الباطنسى أكبر نفوذا مسن 
(1) الحوادر مع الشيخ امام زركشى فى كونتور بعد تصريحاته للصحفييسن 


٠ ١59ال4 سدسمسلسللة‎ 
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( هوم؟) 


الاتجاه الاسلاى فى البرلمان فقد صدق المجلسرعلىهذا القرار يكون 
قرارا ظالما ٠‏ 


وكان من تأثيسر هذا القرار أن تجرأت الباطنية وهاجم أتباعبيسا 
الاسلام والمسلنين ركان رجا ل الحكوسة وراء هذه التحركات الهداسة 
ولذا أصبح هذا القرار مأساةكبرى بالنسبة للمسلمين ويهدد كيسسان 
الاسلام والمسلمين ٠‏ ومن المعلوم أن مسعظم الباطنيين مسلمون » علسى 
الرفم من أنهم لايد ون الفرائض الاسسلامية * ويمارسون التقاليد والخرافً' 


المخالفة لتعاليم الاسلام ٠‏ 


ومن هنا قاوم الحاج امام زركشى الباطنية مقاومة عنيفة » ع 
كتسب .قالة عنها تحت عنوان : ” حروب الباطنية على الامل انر ايا 
وكشف فيها عن فضائح الباطنية المعاصرة وتحركاتها المريية ومدى خطورتها 
على الاسسسلام والمسسلمين »* 


وكان الشيخ فى البداية يلقى أضواء على قرارات مو'تير الطواشف 
الباطنية الاند ونيسية سنة 1186 التى تبد و خطيرة جدا على المسلميسن 
وأهمها مايلسى :- 
١‏ مطالبة الحكومة الاعتراف بمنظمة الطوائف الباطنية الاند ونيسيسسسسة 
ومطالبتتها اعتبار المنظمة على قد م المساواة معالطواءف الد ينية الاخرى * 


3 مطاليسة الحكوسة تخصيص,كتسب لها فى وزارة الشئون الدينيسسسة 








* ١1465 زومته١غ+ه مجلةالرسالةالاسسلامية »العدد 59 ه6شوال‎ )1١( 
لقد كتبستسذ ه المقالة قبل وفسساة‎ ٠.5” الصاد رة من بيروت ص ؟‎ 
٠ الشيخ الا أن المجلة اصد رتها بعد وفاته يشير واحد‎ 











(+1فكم) 


يكفل لبا الربايسة المادلة من قبل الد ولة على غرار ماللطوائسف 
الدينية ٠‏ 

28 اسيناو عه عروية رسيا ليا:* 

5 مطاليسة الحكوسة باد راج هذا اليوم ضمن الاعياد القومية للد ولسة * 

ه ل مطالبة الحكوسة بالمعاملة المادلة فى اجراعقد التكاح ٠»‏ وذلك 
بأن تترك لاتباعبا حرية العقد حسبماتمليه عليهم تعالسمم 


أجند أد هسم 5 


وحذر الشيخ مجددا من أن هذه التحركات المشبوهة منقبس سل 
الطوائف الباطنيسة تدل علىمالد يها من الامكانيات التى لايستهان ليا 
والاساليسب والمخططات التى لايصح بحا ل من الاحوال الاستخفاف ببسسا 
لأنها عبارة عن مناورات دبسرت ضدنا ووموه|مرات ترمى الى زحزحة مقدساتنا 
عن مكانشها الموقسرة ٠‏ 

ثم فسر الشيخ اماوزركتسى القرارات السابقة على ضو' تصريحاتيسم 
التى أدلوا بها وصرح أننا سوف نستطيعأن نيط اللثام عن نواياها 
إلى 0-8 ََ ٠.‏ 

فالقرار الاول والثانى محاولة لتمهيسد الطريق لاستبدال اسم 
وزارة' الشئون الد ينية بأسم وزارة الشسئون الاعتقاد ية ٠‏ 

والقراران الثالث والرابسع ؛ يرميان الى استيعاد عيد رأسالسنة 
البجرية لليسلمين واحلال عيد غرة محرممحلة ماداما يحدثان فى أن واحسد 

أما القرار الخامسفسوفيترتسبعلى الاعتراف به أوالسكوت عنله 


اعتراف ضمنسى بصحة الادعاء الباطسل » الذى تفوهيه أحد افراد هسم 





0 


0 ؟؟ )> 


بأن تعداد اللسسلمين فى اندونيسيا انما لسغ تسعين فى المائلسة 
من طحو «الغان ع ضيكسة اواج ا الجاوق على دلق لعا داع دن 
5 عقد النتاح وأن مجرد هذا لنطق كفيل ا ال 1 

وقد رد أحد زعماء المسلمين فى البلاد هذا الادعاءالذى 
لاأساس له من الصحسة هبأنهلوخير هوثلا" بين اللتاء فى الاسلام » وان 
لم يواد وا الفرائض الد ينية وبين أن يتخلوا نهائيا عن د ينهم الاسلامسى 
والفخول و لاف باطتيكة من اسيل ادي يترون الباطيية 51 


معد أن أوضح الشيخ نشاط الباطنية المري بكمحاولتهم التوفيسق 
بيسن المعتقدات الباطلة بالعقيدة الاسلامية * ثم عرض فضائح تساليسها 
الموجيدة فى كتاب ساسانح جاتى ء وهداية جاتى ود رموجا ند ول وجاتولوتشو 
ذكر أن النصوص الباطنية المكتيسة فى كتبهم مملوءة بالمصطلحات الفلسفية 
ومع ذ لك مليئة بالسذ!"'ة والنذالسة وخصوصا فىكتابد رموجاند ول وجاتولوتشو 
حينث تظهر بشكل سافر يثير الدهشة ويعث فى النفس التقزز »ه 
وذ لك لان منهج الكتا بيسن هوأن يتتبع أهم اللصطلحات الدينية 
مثسل الله » والشهادتين والكعبة والشريعة ويت الله ورسول الل-سه | 


وغيرها ثم يوكولهاتأيلا بشها ينو عنه الذوف الج 90 0 


وعقسب الشيخ على ذلك كلمه بقوله : ” فحسينا أن تقول : أن ذلك 


يدل على مالصحاحسب الكتاب من الحقد الد فين والبغيض الممقوت » اللذين 





١١ص الحاج امام زركشى : حروب الباطنية على الاسلام فى اند وئيسيا‎ )1١( 
٠ المصدر السابسق نفس الصفحة‎ )0 
٠ ١١ (؛) المصدر السابق ص‎ 








( مكنع ) 


دفماء الى اختلاف صفوفمن الاسسالينب الهدامة ٠ه‏ واستغلال كسل 
مايمكن استغلاله ٠‏ لتحقسق مآريسه وتنفيسستقمته على الاسسلام والمسلمين 


هذا وقد,م الشيخ اتجاهه السلفى ومواقفه الاسلامية الرامية 
للذ فاع عن مصالح الاسسلام والمسلمين ولذلك علسق الدكتور ثور خغسالس 
مجسيد عقب ورفاة أسستاذه بيو واحد فقال : 1 

“ ان الشيخ الحاج امامزركشى احد الملماه اليارزين وله 
شخصيسة قويسة ومتميزة » غير منحازة الى أى حزب سياسسى ولاجماعة معينسة» 
وهو زعيم كبيسر وشجاع فى اظهار أفكاره ورجسل مبادى' يلتزم التزايا 
جذريا بيمبادئسه هبل أنه فى الحقيقة من أحد العلما" السلفييس ان 
المعاصرين باند ونيسيا » وكان لشخصية أستاذه ‏ الاستاذ محمود يونس 
مدير بدرسة ”نورما الاسلام " يسومطرة ‏ تأثير كبير فى تكويسسن 


م د . 


ححصي حو * 


.0 واذا كان ا'استاف محمود يونسأول طالب اند ونيسسى تخرجح مسن 
مد رسة د ار الملم سنة١‏ 111 » وقد تأثر تأثرا كبيرا يسلفية الامام محمد 
عبده »فسن الموكد جد! أن الاستان امام زركشى تأثر كذ لك بسلفيسسسة 
الامام محمد عبدء والد ليل على ذلك تطيينق أقكاره فى المعيد العصوى 
كوستوار الذى سار على المنيحج اللنلضي11 ا ١‏ 


0ك 
لح يد وجي ص جيعد نح نسي ص صم جاه متمد 


)١(‏ جرريدة بليتا ” 8 ”“والومية ٠هالصادرة‏ فى جاكرتا 
عدم الخييسس "'مأيو ١148‏ 0 


) 555 ( 


البحث الثانى 


تكلسنا فى البحث الاول عن الدعوة السلفية فى جاوة.ه وعرضنا 
للسسلفيين والجمعيات التى ينتسون اليبسا ٠‏ وسنتحدث فى هذا البحثك 
عن المسلمين المعاصرين ومناهجيم فى الفكر والبحسث ٠‏ 


وعلى النغم منأنهم متفقون مع السلفيين قبلهم فى الرجوع الى 
الكتاب والسنة والحدعلى الاجتباد » وسارية التقليد والبدع والخرافات 
وتقد يم الاسسلام بصورقحد يثة ء الا أن للسلفيين المعاصرين مناهج خاصة 
فى الد فاع عن الاسلام ضد هجو المذاهب الباطلة ودعوتهم السلفيسسة» 
وسيقتصر حديثنا بهذا الصدد على كبار الدعاة السلفيين النعاصيسن 
بأند ونيسسيا وهم : الدكتور محمد ناصر ء والدكتور حامظ » والدكتسور 
محيد رشيدى © واختبارنا لبؤلاء الا'علام, » يعنى على كونهم زعمسا * 
الاأمسة ولهم نفوذ كبير عند المسلمينعامة والجماعة السطسفية خاصة ٠‏ 


مس عم 





ولد محمد ناصر فى ١17‏ يوليو سنة ٠04‏ فى مدا ينة ” الاحا زيانجانج * 
0 2 زصوط صعط4318 " ممنظقة سولدك ” عزه301: *” محافظسسة 
سومطرة الغيية ؛من أبوين صالحين هاما اد ريسمسوتان مارفاد وخديجة 


وكانت اسرته هذه أمسسرة متداينة 9 
التحق بالمد رسة الادبية الا'هلية التى أقامها الشيخ عد الله 


أحمد فى بادانج »© ثم التكحق بالمد رسة الاعدادية الحكوبية» واللسى 
جانبها د خل المعهد الدينى اللسائى لد راسة العلوم الاسلامية واللغسسة ١‏ 








) ٠ ( 


الميبيسة وكان الحاج موسى له فسضل السبق فى تد ريمرتلاوة القرآن ل ١(‏ ), 

واصل محمد ناصرد راستته فى المرحلة الاعدادية” ‏ 10 4 ]! " 
فى مدينة بادانج » واشترك فى الانشطة الطلابيسة ٠‏ وكان سسسن الاعضا» 
البارنيسن فى اتحاد الشيان المسلمين ” 4ه 500 دول * 
واتحاد شبان سوبطرة ” 8 مسبت عدوك ) *ه ثم واصل دراستسه 
فى المرحلة الثانويسة " 8115 " فى مد ينة باند ونج ” عصد قم وتنا" 
وتمد هذه الفترة منأدق وأعز فترة شبابه مولاانه من الاأعضاه البارزيسسن 
فى الحسركات الطلابيسة استطاع من خلال الزمن القصير أن يتعرف بزعا * 
حركة تحرير اند ونيسيا ‏ امثال الحاج أكبوسى سالم ٠‏ وأحيد سوكارنسو 


والدكتور سوتوموء . والحاج عمر سميد تشوكرو وأمنوتو ٠‏ 


وأتاحت له الفرصة أيضا بالتعرف عنقر على الاسشان هاس 
حسن والالتقا" به ببائد ونسج » فكان هذا اللقا" بد"“٠|‏ للصلة ب نْ 





الاسستان وتلميذه الا كبسر هود رس عليه العلوى الاسلامية والدعوة 
السلفية » «كان له شرف الاشتراك معالاستان عبا سحسن فى اصدار 
مجلة اسلامية * حا مى اسلا م 1ه خل1لعءطوعط * وهى مجلمة 
ثقافيسة د ينية تنشر التعاليم الاسلامية وتمرض القضايا والسائل التى تيسسم 
المسلمين كما تقوم برد الشبيات حول الاسلام التى أثارها تلاميذ الغويييسن 
والء ل ا ل .0 


0ك 





)10 و 2ش ورضتاطق 1 0 ستقطدطة 0دمسقطنة! : هم>© مامتظيه مدلا 
.5- 3 .لاقط ,1978 ,28858 نزول 


يوسف عبد الله روارو وأصحايه: ذكرى السبعين سئة ليحيد تاصتسر»ء 
حياته وجباده ه ص9 له » جاكرتا » 4لا1١ ٠‏ 
(؟١)‏ المصدر السابق س لاله ٠ه ٠ 56١8‏ 





((1*؟ ) 


وبعد تخرجه من المد رسة الثانوية الحكومية سنة ١1٠١‏ لم يفكر 
فى مواصلسةد راسسته الى مرحلة مستر 2 2968862 " وكان بامكانه 
مواصلسة د راسسته فى كليسة الحقوقجاكرتا أو كلية الاقتصاد ر فسى و وتسرد ام 
. 6" . الا أنه فضل الحياة وسط المسلمين برقل دن 
أمامه يعلى عاتقه مسئولية كبرى ألا وهى خدمة المسلمين لرفع مستواهسم 
التعليسى والثقافسى ٠‏ 


وانسه منخلال متابعته لظواهر انسراف الشبان عن التعليم الد ينسى 
ومن تجريته فى معاشرتهم فى الحركة الشبابية وخطرت فى ذهغه 
همة ٠‏ لتأسيس مدرسةاسلابمية حيث درسفيها الثقافة الاسلاميسة 
والثقافة العامةعلى السوا" والتحق بمعيد المعلمين " لاتنانن ط018ظ06 ” 
لاكتساب الخبرة والتجارب فى طريقة التدريس ومناهج التمليم ٠»‏ وأسسس 


فملا بعد ذلك المد رسة سنة ١5735‏ الى سنة 151( (0), 





بد] محمد ناصر فى أ ن يعرف السياسة منذ أن كا نطاليا فى 
الثانية بمدينسة باند ونسج » وكان يحضسر عض نداوات واجتماعات 
عقد ها زعماء حركة تحرير اند ونيسسيا » أمثال سوكرنو ه والحاج اكلوس 
17 وحتى استطاع منخلالها التمرف على الزعماء كما استطاع ايشا 
التعرف على اتجاهاتهم السياسية ه حيث أنهم يتجهون الى اتجاه اسلاسى 
واتجساه وطتئى علماتئنى ٠‏ 
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وقف محمد ناصر من هذا الاتجاء الاخير مرقفا قويا حازما ورد علسى 
كل منترياتهبسم بأدلة عقليسة وشواهد وبراهين قويسة » وكتب عسسسسن 


آرائسه وأفكاره وكل مايتصل بسهذا الموضوع »ونشره فى مجلة "حامى الاسلا. *(01. 


وكان يتولسى منصب رئيس الجمعية " التبان المسلمين ” ببالسسد ونج 

مم8 فصدظ معتع نس ة151 هدوت " فييا بين عام 
1583-1317 ركان معظم أعضائها منطلاب المدارس الثانوية والمماهى - 
العليا والجامعة » و«كان الغرض أن تكون الجمعية مدرسة لتييسسة 
الشبان فى كل النواحى ٠‏ حتى يعرفوا واجباتب م نحو الدين والمجتمسسع» 
وحقوقهم كأفراد وكأعضاء فى اللجتع (5). 


هذا هو اشتراكه الغير مباشسر بالسياسسة أما اشتراكه بالشكسل 
الباشر نهدا عند ما عينرئيسا لشثون التربية لمدينة باندونج فى سنسة 
1 ه95١‏ ايام الاستممار الياباننى ٠‏ 


شم اختير عضوا باللجنسة المركزيسة الوطنية الاند ونيسسية” 0012/” 
55 1 وتختصهذه اللجنسة كمساعدة رئيسس الجسهورية فى وضسسسع 
دستور اند ونيسيا المو'قت ٠‏ وفى سنة ١157‏ عينه الرئيسسوكا رنسو 
وزيرا للاعلام بعد استقلال البلاد من أيدى الاستعمار » واستمرت فترة عملسه 


بالوزارة حتى عام 155١م ٠‏ 


ع جم عع ع ا اد ات ته لس مده لس لس بيه لا وس يه سس مي ات سيم 1 


(1) المصدر السابق ٠ ؟١١ض ٠»‏ 
)١(‏ عبدالكريم حليم : تاريخ الحركة الدينية فى اند ونيسيا ٠‏ ص115* 





ومسو مسي مر مجع م 
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وفى سنة ١18٠‏ وقع اختيار الرئيسسوكارنو على محمد تأصس سر 
ليصير رئيسا للوزراء بعد تسلمه المهامه بالوزارة وكا ن أول عمل قام يسسسه 
هو المصالحة الوطنية ولكن فتوة رئاسته للوزارة لم تسسستمر أكثر مسن 
بضعصة أشهر ه أن وقسع خلاف بينه وبين الرئيس سوكارنو متيل 
اختصاصات كل من رئيسس الجمهورية ورئيس الوزراء » واتجه سوكا رنو الدحتئ 
الدكتاتوريسة فى قراراته فقرر على الاستقالة من رئاسسة الوزرا» لا"تنسسسه 


د افسععن الديمقراطية ٠‏ 


وعد ذلك ركز نشاطه فى رتاسة حزبماشومى” ‏ 81دلاوهل! " 


اقاسة شريعسة الله فى أرض أند ونيسسيا » واسستيد ال القوائيسسسسن 
الوضعية الموروئسة من المستسمر الهولندى بالشريعة الاسسلا مية ه ومازالت 
نلف القزانين الفية سارية الميل" الوالاتن وكا ييدف الل اسان 
القرارات البرلمانيسة على أسا سالمشورة فى مجلس الشورى ” واختاز حسز ب 
ماشومى فى سسبيل تحة يسقهدفه الطريقة المشروعة المستمسد ة مسن 
القوانيسن الاساسية » وهى الحوار وأخذ الموافقسة البرلمانية دون اللجو* 
الى رفع السلاج الف أن الور ارعاش لاعن التريي» لالع 


هذا واستمر نشاطه فى حزب ماشوبى فى التمثيل فى اليج 
السسيا مسى حتى جاء سوكارنو بمنع نشاطه »حيث أن استمراره يعد خطسسرا 


“0ك 
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لاستقرار اند ونيسسيا ه وذلك فى سنة 112١‏ وأعتقل محمد تأصر ممع 
الزعماء الا خرين وأد خل السجن حتى عام 1111 فثم اف عنه من 


ذلك الرئيس سوهاتو ٠‏ 


والتعرف على محمد ناصر بأنشطته السياسية يقودنا أيضا السسى 
التعرف على أنشتطيته الدينية » لما نان بينهما من صلة وثيقة وهمااللتا ن 
تهينان هحيتته المتمسيزه ٠‏ بدأ محمد ناصر نشاطه فى مجال الدعوتالاسلامية 
وخدمة الاسلام والمسلمين حي ن د خل جمعيمة * الاتحاد الاسلاسى * 
وذ تخرجه من الشانويسة ه حيث كان شغله الشاغل آنذاك هوالتك ريس 


وكتابسة المقالات فى مجلة " حامسسى الاسلام " عن الاسلام . 


* يعندما احتل اليابان أر ضأند ونيسيا سنة 11571 عيله مجلسسن 
أدارة مد ينسة باند ونسج مسولا عن شئون التربيسة والتعليم بالبديخنسة » 
ويجانسب انشخالم بالاعمال الاداريسة ء انتهز أوقات فراغه لخدمة الدعوة 
الاسلاميسة » فأسس مجلس الاسلام . 1518 2883118 ” ويرأسه 
بنفسه ويتكون عذا المجلس-من خطاء وأساتذة وعلماء ءوييدف يسط 
العلاقسة الوثيقة فيسا بينهم ومثابسة همزة الوصل بين المثقفين وعامقسة 
لمسلمين من أجسل الدعوة الاسلاية(١)_.‏ 


وقبيسل احتلال اليابان أرض اند ونيسسيا بخمسرسنوات فى سسنة 


7 أسسس المجلس الاسسلاى الاعلى الاند ونيسى 0# 8145 ”واختير 
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محمد ناصر عضوا فى هذا التجلي ءث أسسن المعهد العالى الاسلاسى 


ه13ة2 1ذعمعمة"2 لقماماء5 * هِنًجّ مع أله نه سكرت ١‏ 


لهذا المعيد ٠‏ 


وأما نشاطه على مسستوى المالم الاسلامى نبدأ فى سنة 1185لما 
أنا حت له الفرصة للقاء قادة ومفكرى العمال الاسلامى أمثال الدكتور أنسام 
الله خان أمير عام لبوكتير العالم الاسلاسى والشسيخ أيو الاعلى المود وددى 
رئيسس الجماعات الاسسلامية عند زياته لباكسستان والملك عبد المزيسرز 
بن سسمود عند زيارته للملكة العربية السعودية » والملك فاروق | لا'ول 
ومرشد الاخوان المسلمين الشيخ الهضييسى ععند زيارته لمصراة وسصع 
مفتى فلسسطين الشيخ محمد أمين الحسينى عكما زارأيضا كلا من المسرا ق 
وايران وتركيا ولبنان واليند وربا » والتقى معزعماء كل مزهذه الدول * 


وسصنة 9097-6( سنح له الفرصة أيضا لتوئيسقأواصسسر 
الصداقة معقادة المسلمين والاشتراك فى حل المسائل والقضايا الستى 
واجهت المسلمين وبالاخس قضية فلسطين ٠‏ والتقى خلال هذا البو تسر 
بالشيخ أ بى الاعلى المود ودى والشيخ أبى الحسن الندوى من اليتسد » 
والشسيخ 'الزهاوى من العراقءوأمين عام هذا الموؤتمر الدكتوو رمضان وكتسسب 
نوكا انمع البحف لقا ظ 


وفى سنة ١1517‏ يعد الحرب مع اسرائيل تلقى دعوة لحضور المو'تمسر 
بحث أثار هذه الحريعلى العالم الاسسلاى فى الاردن » وقق تفسيين 


ومسي صم سه حا د لعا لس 
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المؤشمر اختيسر نائها لرئيسمو'تمر العالم الاسلامى وكان مركزه فى باكسستان 
وفتولى كذ لك منصسب رئيس المجل سالاعلى الاند ونيسى للدعوة الاسلاهية 


وكان مقره فى جاركرتا  ”‏ 66518مقص1 طعتزدسة1ه2 طويعاد2 صوبزود " 


وفى سنة ١1355‏ تلقسى الدعوة من رابطة العالم الاستلانى لحفسور 
د ورشها السوية واختير فىهذ» الد ورةعضوا للرايطة ٠‏ وفى سنة 1176 القسى 
محمد ناصر كلمة أمسام مهرجان العالم الاسلاى الذى عقد فى مدينة لنسدان 
كما اشترك فى المو'تمر المالمى للسسيرة النبويسة الذى عقد فى مدينسة 
لاعور بباكسستان ٠»‏ أرس احدى لجان هذ ١‏ البؤتمركما ألقسى كلمة الوداع 
باسم المشاركيسسن وكانت محل تقدير جميم المشاركين ٠‏ 


ومايزال يشغلالان عضو المجلسالتأسيسى لرايطة العالم الاسلابى » 
وعضو المجلس. المالى للمساجد الذى كان مقره مكة المكرمة » وأمامجا ل 
نشاطه فى اند ونيسسيا بعد وقفنشاطه السياسمى فيرتكز فى خدمة الدعسوة 
الاسسلامية » وكان رئيسا للمجلس الاأعلى الاند ونيسى للدعوة الاسلاية ٠‏ 


وسهذه الانشطة الد ولية التى قدمها محمد ناصر وأشادة أبويكر 
تيفسون نائسب رئيسس مواتمر العالم الاسسلامى فى باكستان فقال :| ن|لدكتور 
محمد ناصر ليسزعيما اند ونيسيا المشهور »انما احد زعماء النالسر . 
الاضلاق ال 000 
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معالم منبجسه فى الفكر والبحسث : 


لقد اتضح فيما سين أن حياة محمد ناصر حا فلة بالجهيسساد 
والنضال فى خدمة الاسلام ونشر الدعوة السلفية سواء كان فى مجال السياسة 
أوالدين ٠‏ لما كانت الظروف المحيطة به والبيكة التى عاش فيبرباسا 
تختلسفعن بيئسة السلفيين الا خرين » كان من الضرورى أن يكون منهيجسه 


فى الفكر والبحث مختلفا عن منهج غيره » وهذا ماسيتضح لنا فيما يلى : 
ع مرقفه من المقل والنقسل : 


واجسه محمد ناصرعندما بأد تيريته على المسج السها سسى 
الائد ونيسسى 6 الذين تخر جوا من مدارسالاستسمار فى الغرب» وقد 
كانوا متأثرين بأفكار الغريين والمستشرقين الذين يقد سون المقل نتيبجسة 
بعد دينهم عن مظاهر الحيادة الحديثة ٠‏ وكان منطقيا انتشار مثل هذه 
الظواهر فى المجتمع الغيسى ٠‏ وذلك لما حدث منخلاف وصسرا ع 
بيسن رجال الدين هناك وبين العلياء ويرجسع ذلك الصراع الى أن يواد 
النيضة الغرية من العلماء قد توصلوا الى نظرية جد يدة تككد أن الاأ رضن 
ليسبت ثابته وانسا تدور حول الشس «وكان ذلك مخالفا لما كازيمتقسد 
رجال الكنيسة مزأن الا"رض ثابته وأنها مركز الكون ٠‏ وكان لزاما عليه 
مواجية هرءلاء بعرض موقف الاسلام من العقل » وقد كتبعن هذا الموضسوع 
معقالات مطولة بالغة الوضوح واذا كان المبتال لايسيح لنا أن نعسرض 
جميسع هذه النقالات فاتنا لابد أن نمرش يعض أفكاره المفصلة بموضونا 
محتمد ين على بعضءرثلفاته المتداولة بأند ونيسيا » وقد لقست محمد 
ناصر الناس بحديئه موقف الاسسلام من العقل ومدى تكريم الاسسلامله حيث 
قيال : 
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* والاسلام جاه ليكيم العقل ويضعالعقل فى مكانه الطبيعى «فسلا 
يدع العقل حرا طليقا دون قيود كالفرسالتى تطلق فى أرض فسيحة ءوانسسا 
جاء لدعوة الناسالى التفكير نى مخلوقات الله وممرفةاسرار هذا 
اكيت .2006 1 


* والاسلام يعنى بحرينة المقل فى التفكير » ويحفظه من كل 
قيود وضغوط » وقد وضعالاسلام العقل فى مكان محت, فى القرآن الكريم 
نجد آيات متعددة على شكل استفهام وسوهال لجذب انتباه الناسوحثيسم 
على استعمال العقل مثل قوله تعالى : 

" أفلا تنقكرون *57)ء رتقوله تعالى : ” أفلا ينظرون السسى 
الابل كي فخدقست والى السماء كيف رفعت والى الجبال كيف نصبت والسى 
الأو اك حيية 001507 زرعه عيب لاقل في تسر 
النظر وفى الطريقة التى سلكتبها الاسلام لممرفة بيه كما اشسسارت 
الايات السابقة عفلا شك اذا أنالاسسلام رفعمرتبية العقل وأكيمسه 
كل - الاكرام, ء فحث على استخدام العقل لمعرفة آيات الله الكونية 0 


ثم استطرد محمد ناصر فى بيان موقف|/اسلام منالعقل © فيعيد 
الاسلام ممن لايس-تخدم عقله فقال 


١)‏ -عممء2 رودكاعء تدعا 1ك صقة 05ة1ه1 : «ذمغقلا ممسمقطتة! 
( .4 .1قط ,1970 ,8ت قطلوك ,11108 515 


محمد لتصر: الاسلام وحريةالعقل #مكتبة هود ايا #جاكرتا ه ١11١/٠‏ ص14؟ 
(5) سورةالاتعام ٠ م٠ ٠:‏ 
() سورة الغاضسية : 7( س١5‏ * 
)0 محيد تاصر : المصدر السايق ص ٠ ١١‏ 
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"على أن الاسلام عا بعلى من لايس تممل عقله أو كان تفكيسسسره 
معقودا أو مقيد! ٠‏ بمفاهيم ومعتقدات ليسفيها أساس من الصحة كماأ نالاسلام 
ينهى عن التقليد الاعمى لمعتقدات الاباء وال خريسسن دون التمحيسسص 
فى صحدبا 19*0٠‏ )عتال تمالى : 1 

” ولاتقسف ماليس لك به علم ان السيع والبصر والفوئاد كل أولئسك 


كان عنسسه مس سئولا 01) ٠‏ 


فلا شك اذا فى أن الاسلام د يسن العقل وراعى العقل » والعقل 
يتصرف الانسان فى هذه الدنيا وفى الارنروفى البجر والجو ويتسلط على 
غيره من الكائنات ويسيطر على غيره من المخلوقات ء على أن الله تعالى أعطى 
العمقل حريته فى كى يفكسر » يفكر فى عظمة الله تعالى وفى أسسسرار 
مخلوقاته ء فحرية الفكر هى المجاشدة الا ولنى أوالجياد الاويحصيد 


لمعرفة الله » واستكشا فعظمته »وتقرير حقوقه واد راك هدايته ٠‏ 


فراى أن حرية الفكر هى التى أخرجت المسلمين من الضلالالذى 
يجمد المقل ه وحرية الفكر هى التّى تحرر المسلمين من الكسل ٠٠٠‏ غير 
أن حرية الفسكر لرتكن مطلقة لا"ن العقل لايستطيسعأن يد رك كل الحقاعق 
الغيية التى تتملق بالذات الالبيسة والحياة الاآخرة » وذلك لان المقل 
قاصر فى أدائه » مو'ثر يما حوله من ظروف وأحوال ب أن حرية الفسكر 


يمن أزيعود بنا الى النفسع اذا ماعرفت حد ود التفكير فيبا » مثلا لزيسادة 








(9) تقس المصدرء ص6١(‏ » 
52) الاسيراء: 5" ٠‏ 
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' رسوخ الايمان فى النفسس وتنميسة بج الدين » فقد لمسنا ايجابيا تيا فى 
' عصر ظهور فرقة الممعتزلة © رغم وجود سلبياتها ايضا نقد كات 
أداة لكسر الجمود الذى غلسب على عقسول الناسفى ذ لك الوقسسسست » 
كما كانت أداة لفتح باب الاجتياد من جديد بعد أن انتشرت نزعة التقليسد 
وسسيطرت على عقوت كثير من النا سآنذاك » الا أن هذه الايجابيات لم تستمر 
بل بدلتبسا السلبيات ٠‏ وذلك لجرأة العقل فى أستخدام حريته للبحسث 
عن ذات الله تعالى العلية وصفاته بد ون حد ود » فاتضحتقصورها وعدم 
فاعليتبا لا'نها تتدخل فى القدرة الالهية التى لاد خل فيبيا 
للمقل(١)‏ 5 


كما كانت حرية الفكر قد تجعل هوالاء الجهلا' يتدعون حجسسسة 
لتبرير افمالهم الضالة ومعتقداتهمالمنكرة »ع * فظهور القرامطة ححص 
الا لكون القرامطييسن معتمد ين أساسا على العقل وكذ لك ظهور الحلاج السذى 
قال: ” أنا الحق” » وكذلك بع ضالصوفيسة الذى يفسر القرآن والحد يثك 
على أهواشيم ه ٠»‏ ومن هنا يتضح لنا أن حريسة الفكر قد تسود اليناسا 
بالنفسع الكثير وقد تعد الينا أيضا بالضير والضلال (5) . 


واذ! تأملنا فى أحوال المالمالاسلامن بعد عصر الازد هار وأيام 


النبوة والخلفاء الراشد ين رأينا أنالعالم الاسلا مى قد مر بأحد اث وتغيرات 





ل ب اح بسي مس 





ع وعض 18123 مقلتدة رو+ء5616: 1158م03 : صذة* و1 0وسمسسقطتا"ا 
)10 .559 .تقط ,1973 ,68 قعلوك 


محمد ناصر : كابيتاسلكتا وط " هص 555 #بولان ينتانج »جاكرتا ٠»‏ 
*/ا5؟١مض ٠.‏ 
(؟) انظر : الاسسلام وحرية الفكر هءص ٠١-١4‏ * 
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اس 00 ايد 2 





)01( 


مختلفة ه ذلك أنالاسلام قد انتشر فى مختل ظأرجاء المالسم 
واختلسط المسللسمون بشعوي متنوصة نتيجسة المصاهرة والزواج ه وأدىذ لك 
الى ظهور أفكار جديدة بيسن المسامهن وانتقلت اليهم من الفرس واليوتايين 
وخاصة بعد أن نشطت حركة الترجمة » فأحدثست القضايا المتمددة 
والمسائل المتنومصة ٠‏ 


فظهرت على الوجود قضية القضاء والقد ر وقضية الخلاقة ء فظهسسرت 
فرقسة المتثلمين كالممتزلة والاشعرية والصوفية والفلاسفة وغيرها » فرقة المعتزلة 
كيرا ماتعتمد على المقل فى حد القسضايا الدينية حتى فى المسا سل 
المتعلقة بالذات الالبيسة » والصوفية يعتمد ون على الذوقأو الكشسف 
الصوفسى أكثر من اعتمادهم على العقسل فى الحقول على الحقيقة » تسم 
ظهرت فرقة الا" شعرية التى أسسها الامام الا" شعرى » فانتقد آراء المعتزلة 
لكثرة اعتماد ها على العقل بالاساليسب والوسائل التى استخد با 
المعتزلة وهى استخدام العقل »الا أن الا أشاعرة قاموا بد حض آراه 
المعتزلسة وعدم الاعتماد على العقل فقط وانما اللجوء الى النق ل أيضا 
وقدا سمسى هذه الفرقة بأهل الس_سنة والجاعة ,)١(‏ 


محاولتهم التوفيسقبين تعاليم الاسلام والفلسفة اليونانيسة ويفالى الصوفية 
فى حتياتهم الروحية وفلسسفتهم الصوفية عقام ابن حزم الاند لسى يالد فاع 
عن الاسلام من شوائب الا فكار والمذاهب الد خيلة ‏ على الاسلام سواه 


٠ ٠١١ كابيتا سلكتا:المصدر السابق لص‎ )١( 


بوت 


03 
1 
ِ 





(15؟) 


كانت من الفلسفة الوثنيسة اليونانية واليندية والفارسية البعيدة 
كل البعد عرالاسسلام أو من النصرانية والييد ية(١),‏ 


الا أن بحيد ناصر لم يذكر فىهذ! الصدد ماقام به ابن خيمية مسن 
جهوده الجبارة فى تنقيسة الاسسلام منهذ م الشوائب وحرصة على 
اظهار المنهج السلفى » ولعل ذلك يرجسع الىعدم تمكنه من الحصسول 
على كتسب ابن تيميةآنذاك ٠‏ 


هذه صورة موجزة عن تطور الفكر الاسلامى فكتبه الدكتور محمد ناصر 
شن بعض مقالاته التى شهد ف الى الاهتمام بتطور الفكر الاسلاءى ففىظل 
الحريسة التى منحها الاسسلام للمقل ٠‏ الا أن هذه الحرية اذا اطلقست 
ولم تسرف لها حدود! تقسف عندها فانها تودى الى اتحرافات خطيسرة 
تمس الد ين والعقيدة وشئون الحياة كلها وهنا ماحدث فى تركيا بعد زوال 
الخلافسة الاسلامية » * والشمبا التركى: المسلل لقد تخلصمن عتيسدة 
التقليسد ة واستبدال الحسروف التركية بالانجليزية واستبدال أحكنام 
الاسلام بالقوانيسن السويسريسة وزعموا أن هذه التغييرات ليست 
الا انطللاقا نحو التقدم والخروج من قيود الدين »ان هذه التناتضات 
والانحرافات التى جد ت فى تفكير الشعب التركسى كانت نتيجسسة حرية المقل» 
إل أن الشعب التركى لايسستطيع أنيفسرق بيسن الحضسارة الدخيلة 
والحضسارة الا"أصيلة (5), 





(1) المصدر السابسق صض؟ ٠ ٠0‏ 
30 محمد ناصر : الاسسلام وحريسة الفكر ء ص ١؟ ٠‏ 











اك ا ا 
م اه 


رمد ع سمح نعو مو 1 


)؟1١(‎ 


ومن الا "سف الشديد أن ماحد ث فى تركيا من تطورات خطايرة 
كان له انعكاساته الايجابيسة على الحركة القومية العلمانية ه بينبسا 
كان لتتأثيرات سلبية بالنسسبة للاسسلام والمسسلمين يانمند ونيسيسا 
ومن بيئها توتر الصراع بيسن الاتجاه الاسلاى السلفى والاتجاه القوهسى 
المليانى ٠‏ ولذا يحسسن ينا أن نتحدث عنهذا الصراع »منخسلا ل 
موقسف الدكتور محمد ناصسسر من العلمانيية الذى كان منأهم أفكاره 
التى تتصصل باتجاهه السلفى ٠‏ 


ب - موتفسسه من العليانية: 


لما تغلغل محمد ناصر فى المسرح السيساسى وجد فيه موجسسسه 
الاتجاه العلمانسى ه شديدة تضرب كل حركة د ينية » وتضايقياه 
وقد تبنى هذا الاتجاء كثيسر من زعماء الشمب آنذاك » ولم يسسسرض 
محمد ناصر منهذ| الاتجاه العلمانى الذى يهد ف الى قصل الد ين عن 
الدولة وتطبيسق القوانين الوضمية ويزعم أن الاسلام دين لا د ولة » وأن كل 
باعاءتو اللسداة لاك اق بالنمنا ناويدل أن هذا الافماء 
كان يناصبي الاسسلام العد!* ويثير الشبهات حوله , ويذ يع المفتريات عليه 
وكان ذلك بمثابة ضربات قوية تحاول النيسل منه » ولهذا فان مفكرنا 
الدكتور ناصرمالِبث أن تصدى لهذا الاتجاء ووقفمنه موقفا حاسيماه 


غرب على مغتريات زعمائه يحجسج دامغفة وراهين ساطعة * منطقيسة ٠‏ 





٠ شفي قأحيد مغتى : حسسن بأند وتيج وص5”‎ )١( 











)1١2( 


ان هذا الموقف الحانم الذى تبناء محمد ناصر ازاء الاتجسساء 
العلمانى يتضح جليا منخلال أفكاره الاسلاحية السلفيسة كه 
السياسية التى تعكسها كتاباته منذ الثلائيناتمن هذا القرن ٠»‏ 


ونى أواعل سنة 11171 تحدث عن قضية حب الانسان لوطتسسسه 
فقال :* انحسب الوطن يجب أن يتبتعد عن التعصب وأن يكون باعئسه 
هو ابتفاء مرضات الله" (١)ه‏ وأدان بشد: موقت الاتجاه القوى الملمانى 
الذى لايعيسر شثون الاسسلام والمسلمين أى أهتمام *فقال : ” يصراحسة 
ان الحمركة التى تنتمى الى الاتجاه القومى العلمانسى تقف موقف اللابالاة 
ازاء مااذا كان السسليون الائد ونيسيون الذى لايقل عدد هم عن خبسسة 
وثمانين فى المائة »© تعرضوا للخطربسبب محاولة تحويلد ينهم الاسلامى 
اما الى المسسيحى أو اليندوكى أو اليوذى *(5), 


العلمانى بيسن البد ف الذى ينقسدء الاتجاه الاسلاى فى يذل 


الكفاح والتضحية ضد الاستممارحيثقال : 


*" ان الحركة القومية العليانية ستقتنعباحراز هدفها الاسى 
والاخير بمجرد الحصول علىالاسستقلال بينما الحركة الاسلا مية بهذا 
الصدد لنتقفعند هذا الحد وانئما ستيضى يكفاحها وجباد هس! 
قدما الى أنتقوم الدولة الاسلامية وادارتها على أساسمتين مزأصول الحكسم 
الاسلامى ٠"‏ ش 





(53) د /٠»‏ د يليارنور: الدعوة الاسلامية الحديثة ص95؟ ٠‏ 
(؟1) مجلة ”بانجى اسلام ” . م51 1صوظ ” السنة الساد سسسةء 
ش رقم ه ه ( "٠‏ ينأير سنة ١511‏ ) * 








(ه(23) 


وفى 7 فبراير ١9114‏ كتلب محمد نأصر مقالة ب أعرب فييها عدن 
آرائسه فى أن القيادة الوطنية لابد أن تكون فى أيدى المسلمين لتحقيسسق 
اليدف الاسمى فى كمال سمارسة تمالي الاسلام والمحافظةعلى سلامة 


حياة؟ اللسلنين تومه غاص 2 وتلاينة الهراة ‏ والاعوي ع 0600 


ثم أضافقائلا :* انسا الرءساء السذين تجسب طاعتيس سم 
بأعمالهم وعباد اتهم ويفرقون بين الاسسلام والكفر ” ٠‏ هم الذين يخضعسسون 
ويطيمون أوامر الله ورسوله ٠٠٠‏ والذين يستقون من القرآن والسنة منهاجا 
لسلوكهم ونشاطيم ٠٠٠‏ فالحركة التى يقود ها عؤالاء الزعماء المذكسورة 
صفاتهم - رئيس جماعة اتحاد المسلبين وقتكذ ‏ هى الحركة التى يرضساها 
الله الملى الته ين 0 تعر وجو ب اندي هر لطر ع 117 
فقال عز من قائسل : 

" ومن يتول ألله ورسسوله والذيسن أبنوا فان حزب الله هم 
الغالبون *(5)ء وقال فى آية اخرى : " ياأيها الذيسن أننوا لاتتخذوا 
الكافري-ن أوليا* من د ون الموامنين أتريد ون أن تجعلوا للهعليكم سلطائنا 
بين 296). 


القوبى العليائى ويتخذ ونه منهيجا سسسياسيا لهم لا أنمهم بذلك يضعفسون 





(3) المصدر السايقءرقم لا ع «ا(فيا براير  ٠*)١99‏ 
)١(‏ المصدر السابقء نفس الرقم * 
() سورة الماتدة : 1ه ٠*‏ 


(؟) سورةالنساء: (١64‏ * 





(11ع) 


اتححة الانتلايسة وكرت اللي بل وسار الاتجاق !عه لسسع 
محمد ناصر لاثبات صحة اتكاره لهم يقوله تعالى :5 


وكذلك نقل ماقله المجاهد البندى » محمد على كما لسن : 

" ان تصوراتكم ومفاهيمكم للد ين غير صحيحة *اذا فصلتسم 
السياسة منه 6 ان الد ين لايكونعقيدة بحته أوعياد ة حرفية الما 
الدين فى تصورى هو التفسير للحياةكلها فبوعندى حضارة وسياسة 
ويج عنياة يعن كنبا الاسع +110 


وينبغى أن نبة الى أن الجرود التى يذ لها محيد ناصر فى 
سبيل نصرة الاسسلام من الهجمات الشرسة التى نصيها الاتجاء العلياننى 
ضده لم تقف عند هذا الحد بل أخذ يرد جميمع المفتريات التى شنهسا 
أعداو*ه بكتاباته القيمة وانتقاداتنه الحادة الناجحة ٠‏ 


وكان سوكارنو يعتبر راد الرواد للاتجاء القوى المتبنى للفتسسرة 
الملمائيسة - فقد كتب مقالات متفرقة فى الشبور الاوائل من سنة 59١1م‏ 
تحت المنوان : ” لماذا فصلت تركيا بين الدين والدولة ” حيث عبر فييسا 
عن اتجاهه الملياننى وناد ى الزعماء السياسسيين باند ونيسيا أنياخذ وا 
بعين الاعتبار ماحدث فى يلاد تركيا المتجبسة الى العلمانية تحت قيسادة 
الزعيم العلمانسى كمال أتاتورك ٠‏ 





حم ص باس سس مص حص اسع مسي 








٠ سورة المادئدة : ©؟‎ )١( 
مجلة بانجمسى اسلام ُ و1551 1[وو " والسنةالسادسة‎ )1( 


رقم لال ( ١5‏ فبراير 11151 ) * 
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)؟1١7(‎ 


اثارت هذه المقالة فملا غضب الساسة المسلمينالغيورين على د ينهم 

فأخذوا ينهضون للرد على هذه الفكرة الهدامة التى تبناها الرئيسسس 
سوكارنو بوسيلة الكتابة والخطابات فى جل المناسبات ومن السا سس سسة 
المسلمين الذين ردوا على العلمائية رد! عنيفا الدكتور محيد ناص سر 
ركئيسس اتحاد جماعة المسلمين وقتقكذ الذى ناضل جاعدا من أجل 
نصرة الاسسلام من الهجمات والمفتريات الى وجهتها العلماتية الى هذا 

الذيسن الحنيسف هفكتسب المقالات للد على سموم الفكوة العلماهيسة 

التى بئها سوكارنو وقرر فيها أن العلمانية تمارني الدين الاسسلامى مسن 
ألفه الى ياه ٠‏ 


وأكد محمد ناصر أن للمسلمين عقيدة خاصة كما كانت للنسيارى 
والفاشسيين والمركسسيين عقيد تهم المخصوصة ٠‏ فحياة السليي نكليا 
لابد أن تكون عبادة لله تعالى طبقا لقوله تمالى : 


نا خلقت الجسدن والانس الا 000 ٠.‏ 


فكل مسلم فى نظر محمد ناصر يجب أن يجمل همه الاول والاخيسر 
.هذه الكحياة الدنيا العبادة والطاعة للخالقسبحانه وتمالى ٠»‏ لابتغاء 
مرضناته والفوز بسعادة الدايسن ٠‏ فالحياة الد نيوية والاخروية أوالروحية 
لاتنفصلان أصلا من عقيدة المسلم وتحقيقا لبذه الايد يولوجية( البادئ' ) 
المعتدلة واحقاقا للحق فقد شرع الله لنا منياجه القويم من القوانيس-ن 
التى يتعامل بها الناس يعضهم معبعض والقوانين التى يسيرون علييا 
فى -معاملتهم مع ريهوم العلى القدير ٠‏ نأما القوانين التى تحكم ممايلات 





١‏ سس م سس 





٠ ه١‎ : سورة الذايات‎ )١( 
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الناس فيما بينهم فانها تستوعب النظم التى عالجست حقوق|لانسان وواجباته 
على المجتمسع ٠‏ وحقوق المجتمع وواجباته نحو افراد» على الموا* كما تستوهب 
كل النظم والقوائيسن المتصلة بالغسسئون السياسيسة والاد ارات الحكوية 17 ٠‏ 

وكان الجدال فى هذا المجال الناياحى رين و الانجاء التلناكى 
سوكارنو وزعيم الاتجاه الاسلاى السفلى بحيد ناصر ضارا جدا سن 
خلال كتابيتيسا المنتشرة نى المجلات والجراعد فى الاريعينا تامسن 
هذا القرى » غير أنهذا المقام لايتسع لذكرهذ! الجدال الضارى 
الا بالقد ر الذى أشرنا وألمحنا اليه فى النقرات السابقة ٠‏ 


هذا مابذله محمد تاصر من جهود مشكورة ومحا ولات مريرة للرد علسى 
العلمانية » وقد وصلتهذهء الجهود المريرة فى الرد على الملمانئيسسة 
الى قمتها العليا » عندما قدم بحثا علميا عن السياسة الشرعية فى الاسلام 
امام الهيئسة التأسيسية الاند ونيسية التى انتخبت لوضع الد ستور عسسام 
59( اء حيث أعرب فيسةعن رأيسه الحاسم الحازم) للرد على 
البإنتفلاسيلا ” الملمانى وتفضيحه وتفنيداء17)* ودعا الى تكوين د ولسسة 
اتسلايية تيع مكينافيا سن كان الول الانتلاية اسان 11» 


فى هذه اللقالة الجليلة القدر الرفيمة القيمة فند محيد ماصسسر 


الائجاه الملمانى اللاد ينى تغنيذا شنيعا وسط باسهاب الامراض الروحيسسة 





“يي اك 


. (3) د /٠0‏ يليار نور: الدعوةالاسلابية ‏ الحديثة وص 5*؟ * 


(؟) انظر : محمد ناصر : اختانو احدى السلبيلين: الد ين واللاد ينيسة 
الدارالسعودية للنشر والتوزيع طؤز 015178 جدة *ص 1١-157‏ 
(؟) نف بالليصدر ص ه"» ٠‏ 
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التى أد تاليبا هذا الاتجاء البداء »)١(‏ ث القى فى هذ المناسية 
لقولته الشهيرة عن ميزةالد يسن حيث يقول : 

* مما لايختلف فيه اثنان أن للدين ميزة خاصة ٠‏ فيا هسى 
حقيقة الِد ين؟ الذين هوعقيدة ونظام للحياة وأصبح الايمان بالله نصد را 
للحكم وقيسم الحياة والايما ن بالوحى المتزل على الرسول الايمان بوجود صلسة 
يكن المبد ويه والايمان بأن هذه الصلة توكثر فى حياة الافردا الايمان 
بوجسد حياتأخرى بعد الممات ' الايمان يأن العبادات التى هي وسيلسسسة 
للتقرب الى الله » الايمان بالله كمصدر للقيم العليا * الايمانيرضبا 
الترعو ىسني حزن السجاب لكان 


وعد تفضيخ البانتشلا يلا( البادى*' الخمسة) قرر محيد ناصر 
أن هذه البادىء لاتصلح لا'ساسالد وللسة وفقال : 

* فين الواضح اذن أن هذه البادئ؛ الخيسسة التى وصفتها لكسسم 
لاتصلح لان تكوناساسا لبناه الد ولسة من شأنها أن تسسد حاجاته ومطالسب 
الحياة بأند ونيسيا «بالتالسى دول تمارسوظيفتها أ و دولة همى مواسسة 


كاملة البناء تمتد جذورها الى أعباق|ا قن الشتن لاف و 050نم 


ثم استمر قاعلا :” ان هذه المبادى' الخمسة باعتبارها 'فلسفسة 
لدولتنا غيبا كثير من الغميض والالتباس وليسس فى مقدورها أن تخاطسب 
أرواح البسلمين * هءلاء الذينلهم فكرة واضحة المعاءلم كاملة البنا* 


م سس عمس ع عع ص عع من ع ص ب سس مب 


(1) تفن البطد راص الهاء 
)20 نفس المصدار ص 1© 5 © * 
 )9(‏ تف المصدار ص 4ه * 





):( 


وتمتد جذورها الى أعمال نفس الشم يكهد ف لحياته وسد رلكياته الناد ى 
والروحى ألا وهى فكرة الاسسلام » أما أن ينتقسل المسلم من فكرة الاسلام 
الى ” البادى' الخيسة ” فيثله ذلك كمثسل من ينتقل من رض يطودها 
قدسه الوفاه خال ١ ٠)١(*‏ 


وفى البند الاول من البابالاخير نادى محمد ناصر دعاة المبادى* 
الخسة الى تبنى الاسلام فى آدرات الدولة لاأن هذه الببسادئ 
الخيسة موجودة كلها فى الاسسلام ولكنها ليست مجرد نظرية عقيسسة 
بل أنها بانتساببها الى الاسسلام تصبح قيما حيوية لها مرتكز واتعمى ش 


ووضعى مما ٠"‏ فيمضى قائلا : 


" ونظرا الى المواقف التى يتبزاها الدكتور محمد ناصر ضسسسسسد 
نا نتشلا سيلا العلمانى © » وشجاعته الفائقة فىتقديم مفا هيم الاسلا م 
فى السياسة الشرعية على حساب هذه المبادىئ؛ العلمانية * فنحن نقدره 
تقد يرا عظيما ولاسسيبا أنه قد مثل أكبر حزباسسلاى * ماشوى " وفسسر 
عن مشاعر المسلمين وآراعئهم وقدم اراد تهم القويسة أمام المجل سالتأسيسسى 
للد ولة لاقامسة د ولسة اسلامية تجعل القرآن والحد يسث مصد يرين أساسيين 


للاحكام التشريمية» وهذا يناسبالاتجاء الاسلابى السلفى ٠‏ 


والواقعأن بانتشا سيسلا العلمانى جساء من قبل الخطبة 


التى ألتاها سوكارنو ومحمد يمين فى لجنة خاصة لاعداد استقلال اند ونيسيا 











٠ تفسالمصدر ص19‎ )١( 





(#1؟) 


فى شهر يونيو سنة ©1158 م ه وبعد أن اتفةالعلماء المسلمون والوطنيسون 
العلمانيسون على”ميثاق جاركسرتا * * 69 ةولول لروع212 * أ 

الاساس الاول لبانتشلاسيلا اسلاميا »حيث ينصى على عقيد ة التوحيسسد 
* مع وجوب تطبييق الشريمة الاسسلاميتعلى المسلمين ” 5 أ نشطبت 
جمسلة " مع وجوب تطبيسق الشريعة الاسسلا ميعلى المسلمين ” يسبب 
معارضسة المسسيحيين ه نأصبح بانتشا سيلا علمانيا مرة ثانية »* ولسذا 


عارضه حزب ماشويبى الاسلامى وعلى رأسه الدكتور محمد ناصر ٠‏ 


فلو قبلتم ! لا سلام اساسا للد ولة فلن يزول واحد سنهذه الب ادى' 
الخمسة ء نفى ! لاسلام قواعد ونظم يحيث تجد نظرية تلك العباد ئالخمسة 
مرتكرا يريا ف 110+ 


وفى نباية هذا البحثالفكرى الاسسلا مى قدم خلاصته رأيه فذكسر: . 
أن مايسميه " فلسفة الدولة” أو " أسا سال ولة ” هو ذلك الاسا سالسذى 
يملك من الاسكانيات مامن شأنئنه أن يهذب النفس ويصوغ الافراد حيستى 
يكونوا أمسة متأدبسة د ون ماجاجسة الى مطارد تبايقوات الامن٠‏ وأكلد 
محمد ناصر انه لي سثمتفلسفة يمكنها أن تقوم بتلك الوظائف ويتحمل أعباءهسا 
غير الاسلام لا'نه لايملك نظاما فلسفيا يمتد كيانه من الاينان بالله 
والطاعة لسلطته المطلقة كمصد ر للاحكام وقيم الحيساة ٠‏ 


فاكد أن كل فلسفة لاتستمد كيانها من السلطة الالهية النطالقة 


لن تكون أكبر قيمتمنحبات الرمال اليابسة التى لاتملك حولا ولاقسوة * أو 








٠ ”87 نفس المصدر ص‎ )١( 








(>*؟»؟) 


بعبارة أصح لاييكن لتلك المجموعة من القيم أن تشكل أساسا لدولة 
ما ولكن مصد رها الاول ( الوحى ) ييكنمذلك ٠‏ وهذ! هوالذى جعتل 
المسلمين يطالبون يحكم الاسلام ويجعل الاسسلام اساسا لدولة جمهوريسة 
انه وويي* 437 وزيب الذكر هذا الطتية افرع ون 
القوانيسن الاساسيسة للد ولسة أو د ستور الد ولسة الجاري حينذاك ٠‏ 


همد هذا كله ييكن أن نحدد معالم دعوته السلفية فيما يلى : 
وهذا الى جانب تقد يم تعاليم الاسسلايصورة عصرية ©» حتى أعجحتتننت 


المليا" وا لمئقفيسن 9 


وقد علدعلى هذا الانجاز الكبير جورج ماك ترننان كاهسسن 
صخطق؟ة مقممعنا؟ ع1ظ! مهوعه0 * ا :هه 

* أنى أرىأن مسزأكبر الانجازات التى قدسها محمد ناصر لبسسلاد» 
أفكاره فى نشر الدعوة السلفيسة » والطريقة التى مارسها هووالزتماء 
النسسلمون فى تطبيسقتماليم الامسلام فى واقسع المجتمع الاند ونيسسى 
وانى لصراحة أشك فى تطبيةتفاسسير القر ان ودعوة محمد عيلده 
ومحمد رشسيد رضا السلفية التى كانت تواجه المجتمع شبه الاقطاعسى 
فى الشسرق الاوسط وكفا'ة الفكر الاسسلامىفى التكيف ومعالجة القضايا 
فى المصر الحديسث 5 ولكن كان محمد نلصر أكثر كفاءة للقيسسسسام 
هده السيمسة » واد ليل على ذلك نضاله فى نشسر الدعوة السلهيسة 





(1) المصدر السابيق ص الهم - هم ٠»‏ 


جه بسايي ام ب تمم عسي ل 


م 








(؟؟6) 


خلال ثلائثين سنة ٠‏ وكان ذلك مما يعجبنى منأن تمالم الاسلام ييكن 
أرتوكن تيالتس الاتسسان الى أ و17 


. :) ١١4١ ١1١4 الدكتور حاءكا(‎  ؟‎ 





ولد ”عبد الملك بنعبدالكريم أمر الله ” فى ليلة الاثنين ١6‏ مسن 
محرم سنة هه الموافق 11 فبراير ١1١4‏ فى قرية سونجى ناتانم * 0621نال 
." عوقو * فى دائرتاقليم ” مانتجاء* * للووصتصو1 )١1(١‏ 
التابعة ليحافظة سوبطرة الغفريية المعروفة باسم مينا نجكاباو ه التى تخرج 
منها كثسير سن الملما" والزعماء المسلمين والوطنييسن * 


وقد التحقحامكا بالمد رسة الابتدائية الحكومية ولكنه لم يتم 
دراسته وانتقل الى مد رسة د ينية سخول ” 1 طوز1مدط » 
* سومطرة طوالسب * حيثكانأبوه بد رسسا فيه ٠ه‏ وهوأول من وضع 
اللبنة فى معرفة اللفة العيية على صدر ابنه فى بيته وقفقى المعهد ملع 
زنلاسنه وان لم يك رق فين قراض ١‏ النستوة |الشرن نحييفة. نينا جيناة 151 + 


وتلقى حاءكا على أبيسه القرآن الكريم وتفسسيره هوالاحاد يث النبويسة . 
الشريفة والفقه وأصوله والتوحيد والمنطق والتصوف وأتم د راسسسسته 





٠ "١ المصِسدر السابق ضص‎ )١( 


)0) و 081888 و8هسةلصوط 8+ قناظ رصعه ملظ دمع : قعلسوة. علا 
.لال .1هط ,1983 


ند ٠/حاءكا‏ : التصو ف العصرى «مكتبة سانجى ماس ء جا كرتا ء 115451» 


٠ ١© ص‎ 


() حسين أبوبكر : أدب المتفلوطى القصصى وأثرة فى الاد يب الاند ونيسى 
حاءكا » رسالَ ماجستير بكلية الاداب جامعة القاهرةء؟ 59 اه -(0 114 * 
ص 7 * ١‏ 1 





(غ15) 


على يد أبيه فى عام 1115م ٠‏ وكا زمره فى ذلك الوقت ستةعشر عاسا 
وكذلك تلقى العلو, الدينيسة مسسع التسيخ امو اهسيم موسى بارابك 
وارابك (0). 


وفى عام ذه بالى جزيرة جاوة للتزود بالدلقى والمعارف 
فالتقى هناك بزوج آخته اكبيرة » هو الحاج أحمد رشيد الذى اشتير 
فيما بعسد بلقب * سوتان منصور ” " “تاقفصو طوانات " الذى تزء 
فييا بعد الجيمية المحمد ية » فتتلمذ حامكا عليه 6 وك زمل وماس سه 
تاريخ المنظيات الاسلامية وتقلسقى محاضرات فعنالاسسلام والاشتراكيسة 
وعلم | لاجتماع والعلى الادارية والتنظيمية على يد :” الحاج عمر شعيسسد 
تشوكرآمنوتو ” زعيم شركة اسلام والحاج فخر الدين وى باجوهادى س 


تس مالكو دو عند الو 11011 


ثم اتجهت عنايته الى مطالعة الكتب الدينية والصوفية والاأدبيسة 
والفلسفة اليونانيية والاسلامية ه فقد قرأ رسالة التوحيد وتفسر الينسسار 
للامام محمد عبده ءوأحياء علوم الديسن للامام الغزالى ٠‏ وسسدارج 
السالكين لابن قيم الجوزيسة » وتبذيبسالا' خلاق لابن مستهة 6# ١‏ 
ورسائل ابن سسينا » واليد على الدهريين لجمال الدين الافقاننسى »* 
وأذب الدين والد نيا للماوردى »ع وطيارة القلوب للد رينى السوقى وريائسة 


1ك 


(1) دن ٠0‏ /حابكا : التصوفالمصرى ص ١5‏ ون ٠‏ /حامنا : والدىص 1514-71 


ل متعتصو2 طع01 ,وعلسوة صسطع؟ 70 110 موعمهدء- عم قمعا 
265 . 1قط, وغ وعلوك وماطدوطظ 3م313 ,8:1/1978عه ,و صوةعمعصةدعم2 


ذكريات السبعين سنة للدكتورحامكا :ص 587 #تأليف لجنة الدكرى ءط١‏ / 
”وز » على بارو عجاكرتا ٠‏ 


سوسوي «مججو وف مجك ود« لالسج يد 


0 


سي ا افونا 





0 
2 
ٍ 

3 


(8؟ع) 


العاتحين: للتراري وفرع فيدرة 20017 


وفى عام 1117 ادى فريضة الحي وهناك أقام معأسرة سعود يسسبة 
ولم تتجساوز هذه المدة ست ة]إمهير (5), 


معد أن عاد الى بلاده أنشاً مد رسة * كلية المبلفين ” فقسى 
بادانج با نجائج ه لولم يلبث فى التد ريسس بهذ » المد رسة مداة طويلسسسة 
لانه هاجر الى مدينة ” ماكاسار” موق فزع “وى ابره ييه 
فى جزيسرة سولاريسى » وهناك تولسى رئاسة الجمعية المحمدية وأصسدر 
المجلة الاسلامية التى سياها “المبدى *(5)ء ونيا بدأ نشاطه 
فى الدعوة السلفية ٠‏ 


وعيما بيس عام 1ط-- ١15173‏ مكان يسكن فى مذايئة فينسصدآن 
1 118 ” عاصية سويطرة الشماليسة «وهى أكبر مد ينة فى سومطسسرة 
وكذلك تولى رئاسة الجيمية المحم يسة وصاد ر مجلتاسلامية اسبية 
وسماها ” بد و سان ماشاراكت ”" 6 ”أي د اسل 
المجتسع ه ونشسر فهها مقالات دينية وأدبيسسة واجتسساعية يقصس قسيرة 0 ٠‏ 


0ك “لك 


101)) ن /٠‏ حاكا :التصوف المصرى »© ص١الا‏ " 
(؟1) حيين محمد ابويكر : أد ب المنفلوطى القصصى وأثرة فى الاد يب 
الاند ونيسى حامكا ص ١‏ * 


1120 مدمصة دعص قرع كا : ولصو عط 
- 50 1 لتك : 
رم) - سفلناظه- 5 .ووز .رمط ,1974 ,52 دفول ,عمموغصكظ 





ن ٠/حابكا‏ : الذكريات قصة حياة الكاتب » ص 15ل 59(! * 
(4؟) المصصدر السابق : »ع لب ”#؟ *" 





ل 





م 
0 


1 
ُْ 


)651( 


وفى عام ١18٠‏ كا نيقطن فى جاكرتا عاصمة أند ونيسيا «ويقسوم 
بالتد ريس بأكاديمية » ويلقى الدروس فى المواد الفلسفية وكان استان ا 
زائرا بجامعة مسلى أند ونيسيسا » يمد ينة ماكاسار »وأستاذنا! فى الجامعسة 
الاسلانية الحكومية يجاكرنا ويلقسى الد روس فى مواد الفلسفةٌ والتصوف 
والعنلوم الاسسلابية الاخرى »6 وفى نفس الوقت كان استاذا فى الدب 
الاند ونيسسى بجامعة ” اند ونيسسيا ” بجا كرتا » ومستشارا فى وز ارة 
الشسئون الدينية © وعضوا مرأعضاء و مجلس الادارة المركسزية للجممعيسة 
وفى عام 1550 اختير فى الانتخاب العام الا ول فى اندونيسيا عنوا 
دن أعفاء مجك سالعنب © :ويدل حرب ناعوى الاتسلاى 11 


وعندما انعقدت الندوة الاسلامية التى نظمتها جايعة البنجساب 
سسسنة 1484 فى لاهور ثم الاتفاقبيسن الممثل الازهر وممثل الم تمسر 
الاسسلاى على دعوة حامكا لزيارة مصر ٠»‏ والقا" محاضرة علمية فيها عسسسن 
” تأثيسر محمد عبده فى الفكر الاسلاى يأند ونيسسيا واليزنا » رحازت 
المحاضسرة أعجاب الجبيسع »© «تقرر بعدها أن يمئحه الازهر د رجسسسسة 
“الدكتوراه الفخرية " فى علو, الدين والفلسغة الاسسلامية » تقد يرما 


0 0 0 0 1 
لما قد سه من مو'لغات ال يليه ود راسات اسلامية وذ لك فى عام 4ه 11م( ). 





٠ 526 ذكريات السبمين سنة للدكتور حاكا ه س‎ )١( 


١)‏ ,111 *عه ,40 - 39 : 1 طعقطعة 41 1هة2ه2 : وعلسوا11.عط 
70 ,8< قعلوك ,هه هاا 86 طستطمء م2 


د /٠‏ حامكا : تفسير الازهر 5051:31٠١‏ 6ه "# 566( » 
بمب يسناج ماسا ه جاكرتا 6٠‏ 


ان لضن 4 وي ووو د ليه 


ممط سس سج ب ا 27 صو 





موه وجوج 


41 
1 
و 
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0 


ا ع؟) 


الاسلابى أصدر الدكتور حاءكا مجلة ” بانجىما شا راكت 52181 هلاق 80203018 


الاسلامية. » أى رايسة المجتمع فس عاصمة جاكرتا سنة مور (1). 


وكان الدكتور حايكا - الامام المنتخب لمسجد الازهر منذ عام 
+16 - ويلقسى محاضرات فى تفسير القرآن الكيم » بعد صلاة الفجر 


تسمى ” حلقات الفجِسر”” طنطياة طمخ1بط " وأرادت احدى المجلات ' 


أن تنشسر الحلقات على صفحاتها ليعم النفعبها » فوضعتها تحت المفوان 


تفسير الازهر نسبة الى اسم المسجد الذى سماء به الشيخ شلتوت عند 


10 
زيارته و!| ستمر ت ”حلقات الفجر " مند عام 184( حتى سنة5 11١1م"‏ 


فقبض على حامتا معبعنعلماء المسلمين وألقى ببسم فى السجين 
بعد أحدى الحلقسات وكان سوكارنو والحسزب الشيوعى له دور كبير فلى 
هذه السيسة » ولم يفرج عنه الا بعد فسشل الاتقلاب الشيوتى الاند ونيمى / 
فى فوس السسيطرة على الحكومة الاند وئيسية فى «اسبتمر 011318 * 
وانقيسى عبيد الدكتاتوية بسقوط حك * سوكارنو “ ٠‏ لقد كانت فسسترة 
السسجن منحة من الله ه حيث أتاحت له الفرصة لاتمارتفسسير التهان 


الكيم فى سيسسجنسه والذى سماه * تفسير الأزور ٠135038‏ 





وييكن القول بأن من أهم اليناصب التى تقلدها الدكتسور 


حاءكا فى أند ونيسسيا حتى وفاتهعام ١140‏ م هى : 





0# 





(9) ف 0/ محيد أحيد الستباطى : فى كتابدكر يات السبعين سنة للد كتسور 
حامكا .هص ه؟ ٠‏ 

/٠ 0‏ حابكا : تفسير الازهر (:15؟ * 

(؟) المص در السابق (:مهع ٠‏ 


« 


)174( 


٠م‎ ١618 ريمتبسسا١ال منذ‎ 


5 سس رثئاسة مجلس آادارة مجل ةيانجى ما شاراكت " :831ع[81[87:8 118 211 
أى رايسة المجتمع وهى أكبر المجلات الاسلامية فى أند ونيسي 


فى الوقت الحاضر *وقد تولىهذا المنصب منذ اصدارها عام 1181م ٠‏ 


٠:‏ سا اختير مستشارا لمجلس أدارة المركزيسة للجمعية المحمدية © وهفسسسى 
أكبر الجمعيات الاسلامية السلفية فى أند ونيسسيا حالياه وقد 


اختاره مواتمر الجمعيسة لهذا المنصب فى موثتمرها عام1 ٠1117‏ 


؟ اس الامام لمبس جد الازهسر بجاكرتاا ٠‏ 


وهو مع ذ لك ه المولف والكاتب الاسسلابى الا كير فى اند ونيسسيا » 
وقد أل فأكثر من مائة وخمسس عشسرة مو'لفة ورساللة فى مختلف العلحم 
باللقة الآنه ريسسية ويسطينا : مشسل بالقلسضة والتصوفوالمقينسية 2 
والاخلاق والتفسسير والفقه والتاريسخ والقصة الدينية والعلوم الاسلا مية 


٠ الاأخريى‎ 


وجد يربالذكر أن هذه الموالفات قد النتشسرت انتشارا واسعمسا 
فى شستى أنحاء أند ونيسيها حتى سسنفافسورة وماليزيا © وقد ترجمسسست 
بعضها الى اللغفة النارلايد من بمارت مدي من الكتسب المقررة فسى 
المعاهد والبدارس والجامعات رفى أند ونيسيا وباليزيا ٠‏ 


ولذا وصفم الاسسستان الدكتور عيد التمطبى على بأن حايكسا : 
” هو عال من أعلام الفكر الاسلامى * والعالم الاديب والمقكر 











)1194( 


والزعيم ه والكاتب والصحفسى والمثقف والمجاهسد والموانخ هلى اليقم 
من أنه سلفنى ويجندد وف الفكر الاسلام اند ونيسيا » الا أنه 
من الصوفية الكبار » وكتسبعن التصوفالاسسلاى منف الثلائينات بطريقة 


000 


منيجه فن اليحسسك : 





لقد ,ينا أن الدكتور حامكا كان له اتجاهات متعددة فى مختلف 
العلوم والفنون هالا أننا نرى ريع الاتجاه السلفى متغلغلة فى العلسوم 
الاسلامية ء بحث فيها وألف عنها «وسوفنعرضمعال هذا الاتجاه 
منخلا ل نجه فى التصوف الاسلاى وتفسيره للفسرآن الكريم ٠‏ 








كان الد كتور حامكا سلفيا » تتسم سلفيته بالتجد يد والاصسلاح 
وامتلاء تكتبسه بالد عوة السلفية ككتاب والدى » وجمال الد يسن 
الافغانى ء والمحمدية فى يمينا تجكاياو غوالامام تحيد عيدء » 
وتأثيره فى أند ونيسيا » والتصوف وتطوره وشهذ ييه والد ين الاسلاى 
والتصوف المصرى ( التصوف الاسلاى الحد يث ) وتفسير الازهرء 


واذا أردنا أن نعرفاتجاهه السلفى فى مجال التصوف 
الاسلاى فعلينا أن نسلط الاضواء على كتابه القير : “التصوفتطور »ه 


0 » وإقصعة ت1منتتاسءع8 صوعص وطضعخاعدة 2 و #ناوع122 « 





م م ل ل له ع ده ا ل ا وت ا م و م 1 


10 ل ٠‏ عبد السعطى على : فى كتابه دكريات السبعين سنة للد كتسسور 
حامكاء» ص( ط ) ف 


ّ 

م 

3 

9 
0 
2 
2 : 





[الفنق 6 


وكتاب” التصوفالمصرى 9 مععه 00م عنوة 185 ” أى التصسوف 
الاسلاى الحد يسث ٠*‏ 


وقد عرض الدكتور حاءكا فى كتابه * التصوف تطوره وتهذيه * تايسخ 
التصوف وتطوره منزمن رسسول الله صلى الله عليه وسلم الى القرن التاسصمعع 
اليجرى ءثم بحسث التصو ف ياند ونيسيا * أيضا ٠‏ 


وقد بين فى البدايةأن الحيا : الروحية فى القرن الاول والثانسى 
البجرى تتم بظهور النساك والزهاد والعباد » ولم يختلط آنذاك بنظرها 
الصوفيسة والتصوف ١‏ لفلسفى الفاسقسى التى ظهرت فى القرن الثالث السسى 
القرن السابسع البجرى » وينكن أن نقول أن التصوف فى هذه المرحلسسة 
عبارة عن التصوف السلفى * 


فيلا ظيرت فى القرنيسن ع الثالت والرابسع نظريات الفناء لاأبسسبى 
يزيد البسطاءى والجنيد » ونظرية النور المحمدى ء ونظرية الاتحاد للحلااج 
ثم القسم التصوف الى المعرفسة والطريقسة | والجقيقة والمعرفسة وظهسسسر 
التصوف السنى فى القرن الخامس اليجرى على يد الامام الغزالى * 


أما فى القرن الساد س والسابعالهجر ي يين فيتسم بالتصوف الفاسفسى 
أو النظرى على يد السهرورد ىؤابن عرسئ © وان سبعين وابن الف سارض : 
وظبرت أيضا الطرقالصوفيسة وتظورها يصورة ملحوظة * 


الرهيسب للتصسوف وذ لك لمدم ظيور أى صوفى ذذدى ا 


)؟2١(‎ 


ظهوت من قبسل أتباع التصوفتقاليد فاسدة منحرفة عنالاس لام 
لتنظيم قبور الاولياء والعلماء التى أنتشرت فى العالم الاسلايى » 
ماك اننا قر التوكن بالينيلة باتني 1م 


ولقد حدث التوفيسق بين التصوف السنى والتسوف الفاسقى علسسى 
مذهب وحداة والوجود والقطبكما وجد فى الباطنية ثم ظيرت الطسسرق 
الصونيتصورة ملحوظة فى المشرق والمغرب 257 » وبنها دخلت السسى 
اند ونيسيا بهذه الصورة * 


يعد هذا المرض للتصوف 6حاول الدكتور حابكا أن يبد بٍالتصوف 
عن طريسةاعادته الى ماكان عليه السلف الصالح فى مجال الحياة الروحية» 
وذكر فى هذا الكتاب محاولة الشيخ أبن تيميسة وابن قيم الجوزية + فى 
تنقية التصوف من التصوف الفاسقى ومذهب وجدة الوجود والحلولوالاتحاد 
والاتصال » وبعض تقاليد الصوفيسة المبتدعة كتمظيم القبور والوسيلة والرابطة 
وغيرها من أعمال الشرك ٠‏ وقد كتب ابن تيمية لهذا الغركتها ونتسساوى» 
وهى رسالة الصوفيسة والفقراء وفتاوىابن تيميسة عن التصوف والتوسل والوسيلة * 
والفرق بين أوليا* الرحمن وأولياء الشيطان » وانقضاه الصراط المسستقيم 
ومجميعة الرساعل والمساعل ٠‏ وأنا ابن القيم فكتسب لهذه الميسسة 


ب ” مدايج السالكين واغائة اللهفان وغيرها ٠‏ 








سب صتسسخيت. 


)١(‏ الرابطتهى : اذا سلك السالك الى الله بوسيلة الشيخ » يعنى احضار 
الشيخ فى ذهندائناء الذكر #واخيرا اصيحت هذه الوميلة للشيخ فسى 
حياته وسماته (٠‏ د ٠:حاكا‏ : التصوف تطوره وتبذيه »ص )5(١‏ * 


)١0)‏ و فلإضط ع 1 معتاسعء 8 © صوعت فطوعء امعط و#ناوم 23 : وعلصعة!. ا 
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(؟9:) 


ولكن قبل هذا القرن أى فى القرن الثالث البجرى قام أحد الصوفية 
الكبار ينفس السهمسة وهو سهل التسترى( المتوفى سنة415؟411/1م )* 
حيسث حذار الصوفيستن تقاليد هم الفاسسدة والنخائفة للاسلد (1) ٠‏ 


وقد حذر الشيخ القشيرى (المتوفسى سنة ا51ه/62١٠م)‏ سن 
خطورة احوال الصوفيسة الفاسد ة ورأى أن الطريقة قد سقطت يسبب الحقيقة * 
وأصبح الشيان الممسلمونيهملون فرائض الشريعة ويخففون العباد ة ويتركسون 
الصلاة والصوم ه بحجة أنهم يسمون الى الحقائق العليا » ويدعسون 
أنيم حصلولا على الحقيقة الحقيقية وهى الاتصا ل بالله والله يحيسم 
ولايغضسب عليهم لا'ن أحديسة اللهقد اعطيت اليهم وسقطت ليبس سم 
جميسع الفرائسش الد يينية انق ترفيحة على الناجن1 17 


ثم قام الفقيسة والفيلسوفابن حنم الاأند لسى بتحذير السليسن 
من مخاطر التصوف »وذ لك لما ذهب اليه بعض الصوفيسة منأن من ع سرف 
الله ( حل المعرفسة ) فقد سقطت عنه فراعض الشريعة » وقد ففل ش 
بعض الصرفيسة الاوليساء من الانبياء واليسسل*117 ٠‏ 


ومن ناحية اخرى »ذكر الدكتور حايكا محا ولسة الغزالى فى جمسل 
التصوفسنيا » فانه يرى أن العلم هوعل, العقل وعلم القلب أو علسم 
المكاشخة .© فصر يغسرورة الزعد والمزلة لتظهير القلب » يبلتل 








* ١15ص ابوطالبالكى : قوت القلوب »ج١( ء‎ )١( 
* #15 القشيرى: الرسالة القشيرية #مقدمة جا( »ه‎ )١؟(‎ 
؟؟1-١44ص ابن حزم الاند لسى : الفسل فى الملل والتحل عجة‎ )5( 





(؟ ) 


رأي الفزالى انالتصوفهو السسبيل الوحيد لحنظ النفسمن أد ران 
البشرية لتكون طاهرة هلان الانسان لايمكن أن يتقرب الى الله الا اذا 
كانت نفسسه طا هرة وهذا هوالفناء فى عظمة الله تعالى ٠ )١(‏ 


يعلى الرغسن أن محاولة: الغزالسى الجبارة قد نجحت الى حسد 
ما فى مجسل التصوفطابعا سنيا » فانها لم تخلل من السلبيات » ذلك 
أن الغزالسى كما يرى الدكتور حامكا » وجه اهتمامه أكثر الى بلسسساء 
الاخلاق الكريمة ليحصل على طيارة نفسه وأصا لتها. ٠‏ وذ لك بطريقة اكثار 
الذكر لله » والصوم ٠»‏ وعدم الاهتمام بشئون الدنيا ‏ وسن ثم رأى الغزالسى 
أن ظلسم الملوك والاستعمار على أنه قد رمن الله والبلاء منه » ولذلك قبليا 
بصر جيل ٠‏ وين هنا يظهرأن تصوف الغزالى قد جمل المسلم مستسليا 
لقضايا الحياة قبسل أن يسمى لحلها بعبارة اخرى أنمفضسل التواكل 
من التوكل على الله( 5 ٠)‏ 


ومن المعلوم أن تصوف الغزالى بهذه الصورة قد انتشر الى جميسسع 
العالم الاسسلا مى بصورة ملحوظسة حتى الى يلاد اند ونيسسيا ورأى كتيسسسر 
من الباحئيسن أن تأخر المسلمين فى القرون الاخيرة بسبب تماليم تصو ف 
الغزالى ٠‏ ولذا لير يعجيسياذا عار ريمض الملماء هذه الصسورة 
من التصوف أمثال وليد الطارطوس » وببد اللطيف الحنبلى وابن تيمية » والدكتور 
زكى سارك ٠‏ 


101000 


210 ىن /٠‏ حاءكا التصوف تطوره وتيف يبه » ص 1591 ٠‏ 
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ثم استمان الدكتور حاءكا فى تأبيسد منهجدةبموقفاين تييلة | 


من التصوف ٠‏ كان ابن تيميسة سلقيا يحاول فى دعوته السلفيةاليجع الى 


الفلسسفة وعلم الكلام والتصوف » ومنها | نتقدات نظرية الوسيلة عند الصوفيسة 
فرأى ٠‏ ان الصلة بين المسرء وريه هى صلسة مباشرة ود ون أى وسيلسة 
ولايجسوز للمسل أن يستعين يغيره للاستغائة بالله وذلك لاأن الاتصسال 
الباشر خمع الله لم يكن هناك تمليم آخر سوى تعليم الوسول صلى الله 
اوسا 


واذا أدى المسلم جميسع أوامر الله والرسول د ونزياد ة ولانقصان فيبا 
ليكون ايمانه قويا +وييكن اكل مسلم أن يكون وليا فيقرط ألا يخاف فيه 


ولايحزن وسار فى حايته على منهج الرسول * 


وهناك فر قجوهرى بين فكرة. الغزالى وابن تيمية فى التصسسوف 
على الرغم م نأنهما صوفيان » ان الغزالى فى تصوفيه لايهتم بالحياة الاجتماعية 
ويخافمنها » ثم اعتزل بل بل أحيانا لايهتم بشوزغيره » وقد اشسار 


الن هذا الدكتور زكى بارك الى هذا فى قوله : 


كان العالم الاسلابى فى عصر الغزالى معرضا للغزو المليسسى 
ولّقد احرق الاعد!* البلدان » وقتلوا ملايين من السكان » ولكن الغزالسى 
رن فق خلدرمسه(١) ٠.‏ 


ولكن ابن تيميسة اذا نودى للجهاد فى سسبيل الله ٠‏ استجاب للندا"' 


1ك 


210 المسدر السايقص (55- ؟6؟ * 
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ره؟؟) 


بعد احتلال زان الشام ه قام ابن تيميسة بمقابلة قزان واظيروا احتجاجه 
للملك المنتصر ٠‏ 


اعترف أبن تيميسة بوجود الولى ٠‏ ولن ير ض أن يستعين السل م ْ 
ويمسستفيث بالولى بقوله تعالسى : 

” اذ! اسستعنت فاسستمن بالله* 
فها جم ايضا اللسلمين الذين ييطون أنفسهم بشيوخهم و أو يجعلونه م 
وسسيلة لاستغائة بالله أو العيادة له )١(١‏ 1 


ورأى الدكتور محمد البهى أن أبن تيميسة راعد منرواد الفلسفسة 
الذين أعادوا الفكرالاسسلاى وبالاخص التصوفالى التوحيد الصحيسح 
فالصونى عند ابن تيمية هو الرجل الذى يجاهد لاأقاسة الحقه وهو 
يقوم بالليل للتيجسد ه والسعى لا بور الدنيا فى النهار » واذا تعرضست 
الدولة لهجوم خارجى ترك مايشغله وسارع الى المعركة 6 دفاعا عن 
اليلسن(؟). 


وفى اللمسات الاخيرة غكتب الدكتور حاسكا عن اعادة التصوف السى 
منبعسة الا ول وحالته الاأولسى ( الى التصوف السلفى ) باتك ونيسهي] 


حيث ذكر فيه د ورالشيخ المشايخ الاند ونيسسيين الشيخ أحيد خطيسسب 
بن عبد الليف ا ميناتجكاباوى فى تنقيسة التصوف من الانحرافسات ' 


لسصس م ححص بس حا 
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ومخالفات لتماليم الاسلام ٠‏ 

ويرى الدكتور حامكا أن الشيخ خطيب هوأو العلماهالاند ونيسيين 
الذين تجرأوا يلل ايلا ل اسان بين الموقيتة ة وخصوما الطدرةسحسة 
النقشبنديسة التى تتمسك بالرايطسة أى احضار الشسيوخ الصضوفيسسة 
أثنا " ذكر السالك ٠‏ 


وأنه أصد ر الفتوى لعلماء سومطرة سنة 1151 حيث صرح فيسسسه 
للمسلمين بالرجوع الى تماليم الرسول الصحيحة وترك. أعمال الشرك والرايطة 
فرأى الشيخ أن فعل الرابطة للصوفى يعتبر ونا » وكان النبى صللى الله 
عليسه وسلم لايفعل ذلك » وكذلك الصحابسة والا'ئية الابعة *وقد ورد ت 


هذا النقد فى كتابه ” اظبرا الزفال الكاذبيسن * ٠‏ 


ولكن الشيخ سلمدمتكا رد على هذا النقد بكتابة الكقتسابٍ 
* الاآيات البينة لازالة خرافات بعنس اللت.صبين ” ٠‏ ولكن الشيخ خطيسب 
رده مرة ثانيية بكتابة ”* السيف اليتار فى سسحاقكلية يعض أ هل 
الاغرار ” وكتساب ” ايغام أنسف المتمنيدن " ٠‏ ورأى الدكتور حامكسا 
أنالشيخ أحد خطيي فى هذا الرد يتأثرباين تيية تأثرا كبيرا الاأنه 
لم يصيج بذ لك «خيفا من الخليفسة عبد الحميد. فى تركيا ٠ )١(‏ 


بعد ذلك قام الحاج رسول ( الدكتور الحاج عبد الكريم أمرالله) 


بكتابسة رسالة صوفية تأييسد! لموقف أستاذه المسيخ أحمد خطيسسب 
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تحت المنوان : “ قاطع رقب الملحد ين * 12 الفديييى اللعليدة 
والصوفيسة باند ونيسيا بعد ثلائسة قرون مضت من معركة الصوفية بيسن 
نور الد ين الرانيسرى ( يشل التصوف السنى ) وحمزة الفتصورى ( ينشسل 
التصوف الفاسقى ) ٠‏ 1 


وهكذا » قام الدكتور حامكا فى كتابه الاول باعنادة التصوف 
الاسلائى الىيفيوية السليم » وتنقيته من أد ران تقاليد ووساعل 
الطيق الصوفيسة » ونظريات التصوف الفاسقى التى تعتبر مخالفة لتعالسيم 
الاسلام الصحيحة٠‏ وذلك يعرنىآراعه بعض الصوفيسة الصحيحسسة 


والسلفيين. الصوفيسة وبعض المجدد ين المخلصين لدينهم ٠‏ 


ومن هذا المنطلق» ألقى الدكتور حامكا » كتابه الثانىعن التصوف 
تحست عنوان : " التصوف العصرى * أى التصوف الاسلامى الحد يسسسكتث» 
حيت بحث فيه معنى التصوف بمفهو, سليم » وأنه يبد فالى تطهيسسر 
النفسين الرفبات البشريسة ونساء الاخلاق الكريسة وتربيتها » وه ونسذ 
الصفات المذموسة ٠»‏ كالطيع والسرياء والحقد والحصد » وبحايسة 
الشهوات الحيلوانية أكثر » وسارسسة الحياة الروحية الصحيحسة 
وأيد هذا المغهوم بقول الجنيد : ” التصوف هو الخروج من الصفسات 
المذموسة والد خول ال النناك التحووة 11 





ب م 0 


١‏ )رو عالول و88هة 3 صو2 فلوغ عباظ رموعع 100"! مهة2 : وعالصسولط. دلا 
.5 .1هط ,19835 


ن /٠‏ حابكا : التصو ف العصرى » كتبة بانجى ماس 6 جاكرتا » 
14 ء سس 20286 * 





00 
00 





(4؟؟1) 


ومن أهم مايحتوى عليسه هذا الكتاب مغيوم السمادةعند الفلاسفة 
وعند رسول الله صلنى اللمعليه وسلم والامام الغزالى ء ثمعلاقة السسعادة 
ا بالدين » والسعسمادة والفضائسل » رضت فيسه طريقة محا يسسسة 
اليوى .والنفسس اللوامسة ‏ والزهد » وصحة الجسد والرج * والقناعسة 
واحكن انيما النماك» الققينة سه السول هل الله ليهاس :+ 


وقد رفس ضالدكتور حامكا معنى الزهد الذى يروى الى تيك الدنييا 
بصورة كلية » ويجعل المبد فقيسرا لامال له هلان ذلك جعل المسلميسن 
ضعفاء » لاييكن أن يقوموا بأى عمل ما لمساعدة الا خرين ٠‏ بمكونهم فقرا * 
لايسستطيمون أن يعطوا الزكاة للفقراء » وهذ! لاأنهم يحرمون علسسسى 
انفسسهم الا مسوال والحياة ألد نيوية: ويلعنون من يسمون الى حيسساة 
أفضل ٠‏ 

وقد حاول السدكتور حاءكا تأييسد رأيسه مستمينا اي 
رشسيد رضا فى شيج قول رسول الله صلى اللهعليه وسلم :” 

“ ازهد فى الدنيا يحبك الله ٠‏ وازهد فيا فى أيدى الناس اك * 


اذا كان الامام الشافمى شح هذاالحديسث كياتقله الايام 
النواوى فى أمر طلسب المال فى الدنيا يما يلى : ان طلب المال بصسورة 





10) رواه أبن ماجسه وعسلن أبن مأجه + ج6/ 0 تاساب 


٠ الزهد‎ 


ا 


سمجسم جح ل سس 


(55؟) 


فرأى السسيد رشسيد رضا أن هذا الرأى بعيد عن الحقه » لان 
طلب زيادة المال الحلاقى ليسبحرام 6 فلم يعذبه الله ه اذا كان 
طلسب زياد ة المال زيادة المال الحلال حراا » ويعذب صاجم 
فلل حلله الله » وليس بكروه ٠»‏ أن يحم اذا أصبمح البال الحلا ل 
أساسا فى الحصول على الحرام ٠‏ وأصبح بكروها اذا أدى هذا البال 
الى الاأعمال اليكررهة ٠‏ ان الصحابة الكبار والملماء التابعين والصالحين 
كانوا أغنياء ولهم أموال أكثر مما يحتاج اليه ٠‏ تأصبح الخلاف طون 


العلياء : أيبيا أفضل عند الله » الغنى الشكور أو الفقير الحيور * 








أما الذى يكره الا”موال بصورة متزايدة فيو مايسو“دى الى ضعف المسلبيسن 
وصار من بعضالا"سباب لاستيلاء الاعدا” م 00 . 


مدبجمه فى التفسسير : 





كان الد كتور حاا كما قلنا سلفيا » وكانت سلفيته متأثرة بسلفييكةا 

الملياء المعاصرين ومنها سلفية الامام محمد عبدءه والسيد رشيد ريضسا 
ومن أجل هذا اختار موضوع خطبته العلمية ء عند تسلنه الدككسويا ة 
الفخريسة مسن جايمة الازهمصر الشريف عن * الامام محيد عبداه وتأثيسسر » 
فى اند ونيسسيا * ركان حاكا من أبيز علماه التفسسير فى! ند و نيسسيا 
وأكثر تأثرا فى تفسير القرآن الكريم بهار الامام محمد عبده فى الهداف 


والمنيج حيثقال فى مقدمة تفسيره للقران الكريم : 





010 اليصدر السايقسن 5-ه * 


| 





(م:غع) 


ان مذ هبى فى هذا التفسير قد سلكته على طريقالسلسف 
الصالح ه فى وجوب التسليم والتفويش فيما يتعلق بالعقيد ة والحباد ة ٠‏ امافيما 
يتعلتيالفقه الاسلاسى فلست متلد!| لمذهب معين »* واننا أذهسب 
الى ماهو أقربالى الحسقء وذلك بعد مقارنة أفكار الفقهاء بن الداعت 
المعروفة ” ٠‏ 


وأضاف حاءكا قاعلا : 

” ان تفسير المنار الذى نقل فيسه السيد رشيد رضا أتكسار 
الاسسام محيد عبده وأقواله نصا وروحا ء و قد أعججنى هذا التفسسير 
اعجابا كبيرا ؤلذلك سلكت فى تفسيرى للقرآن الكريم على تفسس 
0 








ولد محمد رشسيداى يوي الخميس فى ر ؟ رجب ستسسسة 
مم (/ الموافق فى 5١‏ مايو 1115م بثرية كوتا جيد ى ”660486 2062 
وكان أبوه تاجرا وا سمه "أتموسود يغد و "110 ماه مسكة * 


من الاسرة التى تتمسك بمد سيا الاسسلام الجاوى. وهو مذ هب 


10 7 :1 (وطفطعف دن «دذهة2 ع1 : وعلصسوآ .الا 


ن /٠‏ حاءكا /: تفسير الازهر ١:لا؟!‏ * 





ا 


مع لايع جحو ديجهام جيجه بدو جم د 


ع ب سعرج ا 


32-0 


7 





(1ع؟5) 


التوفيسق بين تعاليم الاسلام وبادى' الجاية(09) ٠‏ 


وقد التحسق محيد رشسيد ى بالمد رسة الابتدائية الحكوية 
بقيسة كيتا جيدى » ولكنه أتم د راسسته فى المد رسة الابتدائية 
المحيد يه وذ لك يعد أن وأى أن المدرسة المحددية تدر سالعمل مم 
العامة والعلىم الد ينيسة على السواء.» فد رس فيها القرآن وتغسسسهيره 


شم واصل د راسته الىمد رسة المعليين البحمدية بجوكلهجاكرتا 
ولكنسه لم يقتنعبطريقة التعليم والمنيج الدراسى فيها ه فلما أصانه 
المرنى الخطيسر توقفعن الد راسة ولم يكن قد تجاوز السنة الثالشئة9). 


ثم التحق يمد ربسة الارشاد التى أقامها الشيخ أحسد السركاتى » 
دى مداينة لاوانسج ” هدة:: د " يجاوة الشرقية ٠‏ فدرس هناك 
الملوم الاسلامية والعلوم العامة مومنها اللغة المربية وفى النحو وحفسظ 
ألغية ابسنمالك » وفى المنطق حفظ كتاب المنطقلارسطو» ولاأنه درن 
بعض هذه الملوم مزيد رسة المعلمين المحيدية » فدخل ليها السنسة 


الرابعة ولذا ييكن * ان يتم د راسته فيها لمدة منتين وهوحينئذ ابن الخامسة 


ى ؟),. 


0ك 
لهم تقاليد خاصة فى حياتهم اليومية وتسى بالفئة الحمرا* ” صههصةط4. 71 


)2 : تاطناط 225158 ,101زممآ عا خنعوة ذ1طوط : 1[0عو95060: 2 
3-5 مطوة 1286131 صسسصتا صعةطع1آ1 ,11.2143 11, طلا . ل وصط صسطع2 70 


رتشيدى »جرد ة بليتا » جاكرتا * ه14لء ص 5 - * 05 


1 


(7) ذكرى السسبيعين سنة للد ك تور محمد رشيدى اص 7ش *ا 





(1؟؟5) 


وفى عام 11 سافر الى مصر ليلتحوّيالازهر ه ولآن يمد أزنا ل 
الارشسادات والتوجيهات من الاستاذ عبد القمار مذكر ونضيلة الشيخ 
طنطاوى جوهرى ملف تفسير الجوهرى وهو صاحب الشيخ احيد السركاتى 
فيصر راكه وافقية اتن حتة اي انان رادار التلجم» 
والى جانسب ذلك انشهز أيام فراغة للد راسة الخصوصية معالاستا د 
سيد قطسب » مو'لسف تفسير “ فى ظلال القرآن” ٠‏ ود رسفيما 
الخلى الد نينيسة والعلوم العاسة » ولما اتم د راسته فيها حمل يكين 
شهاد ة الثانوية المامسة وأصسح له الحق فى الالتحاق بمد رسة أرالملوم* 


ونى خلال هذه المدةٍ درس اللغة الفرنسية والانجليزية حتى برع فيها ٠‏ 


وما د خضل مدرسة دار العلوم عام 116 قضى بها بضعسة 
أشسير ثم تركها لعدم اقتناعه بمنهجيا الدراسى ودخل كلية الآداب 
اه التاهرة ءه وفى السنة التالية دخل قسم الفلسفية الاسلامية 
وكان معظم مد رسسيها من الاسستاذة بجامعة السوريون يباريسة وكسان 
الفسيخ مصطنى عبد الوازقأول اليد يسين المص ريين فيها + وكان عسسدد 
الطلبة فى هذا القسم سبعة » ثلائة منهم مصريون وألبانيان حصا و" 
وأند ونيسيى ( وحصل محمسد رشي دى فى شهان ة ليسانسعلى أحسسسن 
ده ال )10 


ثم قادار القاهرة قاصد! أرض الوطن اند وئيسيا هللاشستراك 
فى الدعوة الاسلا مية والكفاجح هد الاستممارالبولندى © فانضم للحززب 


رمسم ع 1 





0ك 


* ١8-01١5 المصدر السابق ض‎ )(١( 





مسو اروموفيج سدع جإاتيسوتصوي بد بس 


1 
ع 
2 
ِ 
1 
ا 





وكا ن أعضا » من الملما" «المتقفيسن وكانت تعقد كل شهر ند وةعلميسسة 
عن العلى الاسلاميسة والمعارف العامة . فألقى ذأتينم محمدر شيدى 


خطبسة دينيسة عن الاسراء والمعراجح فأعجب الحاضرين * 


وبعد ذ لك قام بتد ريس الملوى, الاسلامية والعلوم العامة فسى 
مد وسسة المحامين الاسلا مية ” عطنض وموصغوصوووم 2 "برئاسة 
الدكتور ساتمان ٠‏ واستمر فى هذا العمل حتى جاء الاستعسار الياباتسسى 


سسسلة 111613مء تأغلقت المدسهج(١)”,‏ 


وفى عام ١157‏ صار مديرا للمكتبة الاسسلامية بجاكرتا ءثم صاار 
سكرتيرا لهيئسة التد ريسلا الاسلاى العالى ” سةذة1 ذععم 5.1" 


ثم اصح وزيرا للد ولسة © وأول وزير للشئون الدينية سنة 1141م * 

وفى عام 1144 رأسوفدا رسسميا للد ولسة الى دول الاعضسساء 
للجامعة العربية لكسسب الاعترافباستقلال اند ونيسيا © ثم أصسسسح 
أول سفير بمصر والمملكة العربية السعود ية فى ى شكئون الحسج ٠‏ 








٠ 5١١15١ المصدر السابق ص‎ )١( 





)44:( 


ثم اشتغل فى الوزارة الخارجية » وى سنة ١1515‏ واصل د راسته 
فيى جاممة السسيبون بباريس ء وكان له علاقسة وثيقسة بالستشرق لويس 
ماسسيجنون * «وصو81و116 100318 ” منذ أن كا نطالبا فى ٠الجامعسسة‏ 
المصرية » فحصل على شها دة الدكتوراة من جامعة السربون يباريس فسسى 
11 مارسسسنة 1 ثم تولى منصسب السفير الاند ونيسى بجسهورية 
سيا امه © فى نفس السنة ِ 


وقد بد أت حياته العلمية بعد أنصار أستاذا الشمريعة الاسلامية 
والتايخ فى جامعة ميجيل” ‏ 8111© عمزذ” بمونتريال كنذا (عسام 
4 سع1111) ٠‏ فاشسترك فى الندوات العلمية التى عقد هيا 
الجامعة مع الطلبة والا"ساتذة السلمين والنستشرقين ٠‏ ثم تولسسى 
نائسب الرئيسس للمركز الاسلامىيبوسطن بالولايات المتحدة الاميكهية 


(سسنة 109١ل‏ مكقن (()ه. 


ثم اصبح استاذ! للشريعة الاس-لامية يكلية الحقوق بجامعة اند ونيسيا 
بجاكرتا ( 1178-1174 ) ٠‏ ومثل وند! رسميا لاندونيسيا برابطاسسة 
الغالم الاسسلاى ( 1158--151748 ) ثم أصبح مديرا لمكتب رابطسة | 
العالم الاسلاس بجاكرتا الى اليم ٠‏ 


والى جانب ذلك قام الاستاذ الدكتور محمد رشيدى بالتد ريسسسس 
بالجامعة الاسسلا مية الحكومية ” شريفهداية الله " يجاكرتا للمرحلة 








(00) المصدرالسايقا'ضس (59ه 0" م 6٠‏ همه 9هومدهه55 لا" ٠.‏ 











. (8ه2)) 


التسهيدية للدكتوراة ه كما انتهز ايام فراغه للتأليسف والكتابة وترجسة 


: الكتب الاجنبية » 


وكانت له مو“لفات كثيسرة فى الفلسسفة والتصوف والباطنية والاأخسلاق 
والشريمة الاسسلامية » ومقارنسة الا د يان والمةيدة » والتيية نكما قام 
يترجمسة الكتسب الفرنسسية والانجليسزية ٠‏ 


واتضسح من هذه المؤلفات أنه من المثقفيسن الذ ين تزود وابالثقافة 
الاسلا ميسة والثقافة الغريسة ٠‏ وقام باله عوة الاسلامية فى أوساط 
المئقفيسن بطريقسة معاصرة واصلاح مفاهيم الاسسلام الخاطئسة والرد علسى 
المذاهب الباطلة كالشسيوعيسة والباطنيسة والنصرا نية والعلماهية 
دفاعا عن الاسلام ه وهو بهذا كله يعتبر حقا من السلفيين البعاصسرين 
الكبار فى اند ونيسيا ٠‏ وأيذ هذا الرأى السحنى الكبير راسيحان أنورحيث 
وصفسه سأ نه سلفى حقا » لا"ن مو لفاته وأقواله تيدف الى تطبيسسر 
الاسلام من الخرافات والبدع بأند ونيسسيا والمحافظة على أصاالة 
المقيدة الاسلامية )١(٠.‏ 


منيجسه فى التفكير والبحسث : 


اختلف الدكتور محمد رشسيدى عرغيره من السلفيين المعاصي سن 
قبله فى المنهج الذى سلكه فى البحث والتفكير وذلك لاختلاف الثقافئة 
التى تزود بها والظروف المحيطةبه » ولذا اختلفتايضا معال اتجاهم , 
السلقى ٠‏ 


٠ (518 البصدر الس ايقص‎ )١( 





صب سس جا 








):21( , 


ولايمكن أن نحدد معالم منهجسه فى البحث قبل أن شلقى الاضوا * 
على موكلفاته ومحاضراته العلميسة فى كثير من المناسبات » ومن خسلال 
موالفاته وبحاضراته يكن أن نقول ان تلك المعالم تتلخصفى الامسور 
الايكة تب 


ف د الدفاع عن الاسسلام والمسسلمين : 


لقد اغتهر بين المفكرين والمثقفين باند ونيسيا أن الاستاذ اله كتور 
محمد رشيداى رجل غيور علىد ينه ومد افع عنه يكلامسه وقلمه © كلما تعر ض 
الاسلام والممسليون للخطسر نجداه أول المد افميسن عنه © ولاسييسا 
اذا مسهذا الخطر كرامسة دينه وعقيدته » ولذا وصفه كثير من الباحثين 


بأنه مدافسع عن المقيسدة الاسلامية * 


وعلى سبيل المثال وحينما اراد اليسيحيون أن ينفسد وا 
مخططا تسم التبمسيريسة منخلال مشروع قوانيسن الزواج المقتج فى سجلس 
الشعب سنة 1175( » قام الدكتور محيد رشياداى وبيكشف هذ ه 
المخططات الخطيرة للاسلام واليسلمين باندوئيسيا بكتابةكتاب 
“قضية مشروع قوانين الزواج بين الاسسلام والمسسيحية ” 


؟ مو قدا »ع سمذده1 موعصناط س1 00 معمذسوعادة2 1010 8 8 *” 


وحينما إشتد تصاعد النشاط التبشير المسيحى باند ونيسيا واشتد 
توثر التلومة عن الأكات #النسيمة د 15007 عار اله امور 
محمد رشسيداى بمقاومته دفاعا عن الاسلام 5 فى موكتمر ممثلى الاد يسان 
فى اند ونيسسيا فى نوفميسر سنة 1137 بجاكرتا «وبعد أن شح خطسر 
النشاط التبشيرى الذى يبد ف الى تنصير المسلسمين ومنهم الى الدكتور 


محمد رشسيداى نفسه قال :سه 





(/ا؟؟) 


* انى أعترف ان لنا معشر المسلبين فى اند وئيسيا نشاطا 
ضخما فى ميدان الدعوة © ولكنى واثسقمن أنه لم يحدث أن احدا يبسن 
دعاتنا المسلمين قد دعا السيد كاسسيمو ‏ أحد اقطاب الكاثوليك ب 
أودعا الدكتور تابو نان ب أحد اقطاب البروتستانت ‏ لينسلخا عسسن 
النص رانيسة ويعتنقا الاسلام » مثل ماحدث لى معذ ينك المبشرين النشطين 
وانما حدث لى فى الحقيقة أمر بسيط ٠‏ ولكن مايحدث الاان فى مختلف 
مناطواند ونيسسيا أهم وأعظم خطرا بكثيسرا سن ذلك *(1)ه 


ومن أجسل ذلك هكتب الدكتور محمد رشسيدى كتابا تبر فيه عسسن 
رد ود الفمل تجاه التبشير و موقف المسلمين الاند ونيسيين من الفارة 


جقتت 


التبغسيرية _” 1 و[808ط2ع12 1204026813 صقهلهة1 5ذههسلا ووعلذة 
"برع 15 صا 


وكذ لك أعرب عن معا رضتسه لخطة الحكومسة والمجلسس الاعلى للكنا ئس سن 
الا ند ونيسسسية فى أن تسسستضيف مواتمر الكنافس العالمية فى جاكا 
سنة ١178‏ وكتسب كتابا بعنوان : * مو'تمر المكنائس العالمية بجاكا 
ومعناه للعالم الاس سلا فى * - ه58 وزع62© صولاء2 هزه عمم3 5310 


ه1518 ق1صتاط 1م83 والإمةذأطة :1975 258وعلول 01 18صنال "* , 


وكانت الحكومسة وبعض العلما نييسن تقتع مشروع تجد يد التريسسة | 
الرطنيسة التى تيد ف الى توحيد شئون التربية والتعليم فى وزارة التييسة 
والشقا فة أوبعبارة أخرى تسليم شئون التعليم ! لدينى لفير وزارة الشئون 


)١(‏ أبوهلال الاند ونيسى : غارة تبشيرية جد يد ة على اند ونيسيا 
ط؟ هص ه؟ هدارالشروق» جدة ٠‏ 15لا( ب الا ٠ ١١‏ 


(4:؟) 


الدينية وتشسويه التعليم الد ينى #فقام الدكتور محمد رشيداى بكشف هطسدذ] 


2 
أ 


المشروع الخطير ونقده وتحذير المسلمين منخطرها ٠‏ تكتسبكتابا تحت 
المنوان ” استراتيجيسة الثقافسة وتجديد التربيسة الوطاب سة* 


*28810 2ق1031ممع2 نمام قطوطرة2 ووه 160 1 هم 


" 1هص 


وقد كانت كتاباته لها تأثير كبير عند المسئولين فى الد ولة حيسسثك 
تجعلهم يعيد ون النظر فى قدراراتهم ٠»‏ ولك لان محمد رشيدى لايقصسسد 
الا ابتغاء مرضاة الله فى الدنيا وال أخسرة» 


قام بعيض المثقفين الاسلاميين بتجديد الفكر الاسلاى من أمثسال 
الدكتور هارون ناموتيون والدكتور نور خا لسسرعجيد * بطريقة الفساه 
محاضرات وكتابسة البحوث المليمة العلميسة » ولكنها تتضمن سلبيسسات 
لما فيها من مفاهيم خاطثة تجا »الاسلام كادخال مصطلح العلمانية فى 
الاسلام » وعتير الدكتور محمد رمسيدى أنها قد بلغثالى حشكن 
الخطورة للاسلام والمسسلمين ٠‏ وقام الاستاذ بتصحيح هذه المفاهئيم ' 
الخاطئسة بكتابة نقده فى كتاب” الرد على| لد كتورنورخا دن مجيد فى شان العلما نهنة * 


8 مطقطدع2 18314 0115ط0 دمالا , وعط مملجطعة2 1وعاومرم1 5 


" ©1182182دعا26 
وانتقد الاستاف كذ لك الدكتور هاروقنا سسوتيون لاتخا ذه منه سس سج 
المسستشرقين فى البحث فى العلم الاسسلا مية وعضفيهمه الخطاطسى" , 
تجاه الاسلام ٠‏ فى كتابه القيم “نقد الدكتورهارون ناسوتيون فىكتايه “النظرالى 


الاسلام.ن جميهواحيه” و888115102 صتاعج11.ع2 م80طع126 1هعاء ه10 " 


"٠‏ 8اماء«82ة8 86253881 0821 0414123811 15288 جموغصة2 الى 








"١‏ عبد مويو حيبت جوجبع + عجان دي ج40 


يه جوية :يجي ما ميد 


)1425( 


ون أجل اثبات هذا المرقف » نرب المثال على موقفه الاسم 
تجاه كبار المشتشرقين الاستان يوسف سخاخط ” تطعقطة8 وعوول ‏ ” 
المتخصص العالى فى الشريمة الاسلاميسة وصاحب الكلسة والقراربيدن 
سائر المستشرقين الاوييسين فى عصره ٠‏ وذلك فى محاضرة ألقاها أسام 
الطلبة ككبار الاساتفة يجامعة ميجبل يكند! «حيث قال فيبا 


* ان نظام الحكم الساعد فى العرب قبل الاسلام هو نظام الحكم 

العرفسى © ولم يوجد حينذاك نظام مدون يرجسع اليه الناسللتحكيم بالعدل 
كما أن حكوسة رسسمية لم تقم يعد آنذاك فلذا لجأ البد ويون تجاه مشكلاتيم 
على رجمل يعتبر عاد لا ومعتد لا وحكيما والمعروف عاد ةباسم ” الحكم * 
أو “الوسيط ” رغم أنمليسسونكبار القبيلة وائما مجرد رجسل حكسسيم 

فى نظسر المجتسسع ” وبعبارة أخرى كان الرسول صلى الله عليه وسلم لايقسسيم 

دوللة وانما أنشأ أمة هفيكون منهج الحم العرفى هو المتنهيج السسذى 

استخدمه الرسول لحل مشاكل أمته : ” والذ ليل على ذلك أن اللفسسظ 

الذى استعمله الرسول للد لالسةعلى التحكيم هو لفظ ” الحكم” بمعنى "وسط" ' 
وليسس لفظ ” قضبى * الذى يد ل على التحكيم بالقضاء * * 


وكان الرسول صلى الله عليه وسلم كما رأى سخاخط ممن قام يمثل هذ ! 
التحكيم المرفسى برثم قوة جنودة وسسيطرته على السياسة فاته لايلجاآً 
الى هيئة تنفيذية وأو مايمائلها ٠لا'ن‏ الولايةالتى يريدها الرسول هسى 
الولايسة المتعلقة بالا مور الدينية © دون الامور الأخيئ .)١(*‏ 


10) ذكرى السبعين سنة للاستان الدكتور محمد رشيدى وس 11 * 








):ه٠(‎ 


وعد سماع هذا الفيم الخاطسى* ٠‏ وجاه مقكرنا الذكثور محيسد 
رشيدى نقده ‏ وهو الناقد الوحيد فى تلك الندوة ب وقال : "ان البيان 
السابق مبنى على الفيم الخاطى* تجاء اللغة العرية » فان لفظ"حم * 2 
مراد ف للفظ " قضصى ” فى القرآن الكريم » ومعناها لايختلفا ن "6 فى جميسع 
الا"حوال الا فى حال واحد فيكون معناه " الحكم العرفى ” البنا 
لما قاله المحايسر ٠‏ "2 وان لهذ النظرية الخاطئة هدفا خاصا 
وهو القول بأن الرسول صللى الله عليه وسلم لايدعو أمته الى انشساه 
حكوسةرسسمية *مع أنه قد نظم الجنود فى الحروب وقد كتب الميسود 
السياسية الامر الذى لاينفذه الا رئيسس الدولة ” 





وليسمن المعقول أن يتخذ الرسول * نظام الحكم العرفنى والوحى 
منزل بين يديه ٠‏ فالتحكيم العرفسى يستخد, عند عدم الشريمة القرآنيسسة 
فقط ء فلي سالامر كما قاله الاستافن يوسف سخاخط مسن أن اليبس ول 
لاينوى وضسع نظا م الحكم وانما الصحابسة هم الذين تجرأوا على الوضع خا رجين 
عن ادارة رسولهم فقد قال تعالى : 

* فاحكم بينهم يما أبزل اللسم *((1”, 0 
وقوله تمالى : * أفحكم الجاهلية ييغون ومن أحسن من الله حكما لقوم يوقنون” ٠‏ 
فلفظ “الحكم” فى ها تين الاآيتين يراد فى لفظ " القضاء ” فى المعنى *07, 
)١(‏ سورة الماتدة : 54 ٠‏ 

(5) سورة الماعدة : ٠ه ٠‏ 
(؟1) القى هذا البيان امام محكمة المستشرقين التىتهد فلاسقاطه يعد 
تجرئه فى النقد على كبير المستشريقين »© ومسحر بياته استطساع 

رشسيدى. الخروج منهذ! المأزق ( ذكرى السبعينس 19 ) ٠‏ 





ُ 
ع 


عع مذ لوسرو عي وفيا يدر ا 


(1ه1) 


هذا البيان الشافى ايد الاستان ازوتشر * غ12 0ه 
اليابانى رأى رتسيد » ثم انقلبت الحا ل من معارضة الاساتذة للد كتسور 
محمد رشسيدداى الى تأييده وكان لهذا الاصلاح تأثير عظيم على الاساتذة 
السسستشرقين والطلِية ٠‏ 


كانت الباطنية مذهبا د خيلا علىالاسلام * وعلى البفم من أن 
الباطنييسن معظمهم مسلمون الا أنهم لايمارسون الشريعة لا الاسسلامية 
وانما يمارسون التقاليسد المنحرفة عن الاسلا م هوأد خلوا فيسه بعسسسض 
العادات والتقاليسد البوذيسة والهند وكية والتصوف على مذهب وحد ة 


٠ الوجيد‎ 


وظيرت فى القرن الثامنعشر الميلادى ” رسا للة تشة#يى* 
١‏ خسذخمون عوده8 " - التى اعتبرها الباحثون من أك 
الانجازات فى الا"د ب الجاوى أى الفلسفة الجاوية ٠‏ وتضضن هذه 
الرسالسة التقاليد والمعرفة والاغانى والاسلام والرقس الحلسسى» ' 
والاعياد الحسنة والسيئة والمأكولات الجاوية والئكتة والبذا"ة أو الخلاعة » 


ورأى الاستان وشيدى أن هذه الرسالة سوف تصبح كتايا مقدسسا 
للطائفسة الباطنية فيما بعد ٠‏ لابد مناستقاطها قبل أن تكون كارئسسسة 
للمسلمين ولذا أراد أن يكشصف حقيقتها وفضائحها «لاأنها فى رأيسسه 
لاتمشل الروح الاسسلامية الحقة وانما تشوه الاسلاء )١(‏ ثم تحققت هذ ء 





0 المصدر السابق ص ٠ 46-42١‏ 








ب #اججتيس +اججج ناد سمس بر سسبو سسجبد يجيج حوب جب رسجب معي بجو مسجو بجي 





(5ه؟) 


المحاولة من رسالته للدكتوراة تحت عنوان : ” تدلور الاسلاءم باند ونيسيا 


والنقد لرسالة تشستتينى *©81ع2ه00ض1 مه مقاة1 46 مه1151ه70 8[ " 


" 1صذغمع0 6ع1آ1 06 021116 مه1ؤ+ذ3عع510هه0 وه 
9 


بجامعة السوريون بباريس ٠»‏ فرنسا و سنة 1188م ٠‏ 


وقد كشف الاستانف بعضماتضمنته هذه الرسالة فيما يتملق بالذ يسن 
وكما ذكر فى صفحة ١6‏ كما يلسى :ل 

* سألت الانسة بابى بانورتاه بلطف : من ريك © فأجب حسالا 
وصراحة هفقال أمونجروجو باليطى" : أنا الله لا اله الا أنا تفسى ” ولكتى 


أيضا عبد هانهما يستويان هلاذاتيان فى مكان واحد * ٠‏ 


وفى صفحة 715 كان البيست مايلى :سس 
* عندما أساءؤالفيم ءان الوجود فى جسد نا تحت رحمه اللسه 
تعالى ولا أحد يشاركه ءولا أحد يساعده »هو الذات الحقء وهو الاول 


والا < ه(١)‏ 5 

وذكر الاستاف فى رسالته أن بعض الابيات فى رسالة تشنت : 
تحتوى على السلوك للصعود الى د رجسة الا له كما ذكر فى علم المراتسب 
السسيع ٠.‏ 


كما رأى الاستاف رشيدى أن الا'غانسى فى هذه الرسالة تتضمن تعاليم 


الاسلام المكتوسة كتب التراث من ستة قرون ماضية ويعبارة أخرى أ الاسلام 





٠ المصدر السابسق ص 9ه‎ )١( 





(ه) ) 


كما تصوره كتاب تشسنتينى هو العبادة والتصوففقط معأن الاسلام د يسن 
عالنسى وشامل لجميسع الامور بما فيسه مسائل اجتماعية وسيا هيم سة 
واقتصاد يسة وعلاقسة د وليسة وعلاقسة بين الا د يان والمرأة وحكم الحسسرب 
والسلام يفيرها ٠‏ 


واستخلسص رشيدى من هذه الرسالة أنها عبارة عن التراث الماضسسى 
الذى لاينفع لمسايرة حياة السلمين فى القرن العشرين ٠‏ لان طهقسسة 


هم الاسسلام خاطئة ولا يتناسب معتطور الزنان (1), 


وفى سنة ١177‏ كتب الاستان كتابا عن ” الاسلام والباطنيسة* 
آي 
وكشسف فيه فضائح الباطنية بصفة تفصيلية ثمعرض فسى نهاية المطاف تهالسيم 


فرأى أن الباطنيسة باند ونيسها وخصوصا فى جاوة تحتوىعلى يوجسا 
تانترائز,الهند وكرة والبوذية ٠‏ تعنى محاولة لتخليسص المكء من سوه الاكتئاب 
والخلاصمن الد نيا ولم تكنلدى الباطنيسة فكر عن الا خسرة » ولا أحد يعلسها 
ولك توسياة يوجا يمكن المره الحصول على عالم الغيسب ٠‏ 


وعلى العم من استعمالهم الصطلحا ت الاسسلامية فى م و'لغاتهوم وحياتهم 
الروحيسة ٠‏ الا انبا تستعمل للاغفراض الاخرى ٠‏ كتأويل ممناها تأويلا 
بعيد! خالا ٠‏ لففيى, الاسلام الصحيح ٠‏ 


٠ المصدر السابقصهه‎ )١( 

















)0 


وأضاف الدكتور رشيدى ١ ١7‏ فى نقده للباطنية قاعلا : 

”ان الذيسن جملسوا الاسسلام كمبدأ للحيكة الباطنية هم الذين 
لايقد رون أن يفرقوا بين الد يانة لهند وكية والامسلام * وان الفنا"أو الوجمه 
عند هم هو الخلاصمن الاكتئاب وحصوله بوسسيلة الذكر المصطئع» ولذا اصح 
الوجسد عند هم مصطنعا كالجئون المصطنع » حيشيمكن العوام الحصول عليسم” 


| زالاسلام لايدعو المسلمين للحصول على الوجد بسهذه الصورة السلبية 
وانما الاسسلام يدعوالى موقف ايجابسى فى المجتمع ٠‏ ان الوجد ليسفاية 
المسلم الاولسى ءواتما عطاء من الله لعبد يحبسه 6 ان غايسة حياة 
المسلم الحقيقيسة هى الحضول على مرضماة الله " وهذا مطابقلقوله تمالى : 

” وعد الله الموامنين والمو'منات جنات تجرى منتحتها الانيسار 
حسالدين فيها ٠‏ ومساكن طيسة فى جنا تعد ن ورضوان من الله أكبر » ذلك 
هو الفوز العظيم *(5). 


اذا كازعلماء الاتحاد الاسسلامى قاوسوا الشيرعية عن طري قاتشاه 
جميعة اسلاميةباسم ” جسدة ضد الشييعية " ونشروا مقالاتضدها فى 
مجلتبسا ” حاى الاسلام " فان الدكتىر محمد رشيدى قاوسها عن طريسق 
تأليف كتاب يرد فيه جميععقائد الشييعية تاريخيا ومنطقيا ثم عرض فى نهايسة 








ّ .هط وسفصذة وطع1 8 15188 : 1021.1:08311041. عدم‎ 148 - 1498 ١) 


الدكتور محمد رشيدى: الاسلام والباطنية 6 ص ٠ ١641-1١68‏ 
(30) سورة التويسسة ف ك1 ء 


لداعت لصا ف سمه شوم له 














(هه:) 


المطافموقسف الاسسلام من الشيوعيسة » فيكون موضوع هذا الكتابتحت عنوان 


”الاسلاميعان الشيعية " ” ©1+8986صنسمئ! مصدخمعصها! سه2وه1 " . 


ومن أهم مبادى» الماركيسية الشييعية التى انتقدها الدكتور محيسد 


رشسيدى : محارية الطبقات والدين وا لا'خلاة!١)‏ . 


ادوس انبا الاين مكويعاييت: اللعات كانتا قي يسلا 





010) 


دائيا مصطلح * الطبقات" ”0 0128868 ” ولكنه لايين معناه 
بصورة واضحة وأنه اعترف أن الطبقة لاتمثل ٠‏ مجميعة الناسالذين 
يتساوون فى كل شسى" فكل طبقة تنقسم الى قسمين أو أكثر ٠‏ 

أن مصطلح " محاية الطبقات ” اذا فحص يكل دقةعسارة 
عن كلمسة لا أساس لها ولكن ماركسسئ استخد مها اشارة الى ففة 
العمال الذين تمرضوا للاستغلال منقيسل راوسالا "موال ٠‏ 





البد!أ الثانى هو الدين ٠‏ اعتبرت ماركسية ولينييه أن الد يي نَُ 
أفيون المجتمع » وقبل أن تأتى العلو, » فكان الدين يقيد البشبر 
لمفاهيم لاتقبل التغيير :وبعد ظيور العلوى رأى مائسولينين أن » 


الدين يعرقل الطريوةالى الاشتراكية فلذا يجبازالته ٠»‏ 


- 110108[8, 1806لا لاط ضع صعصعة! مهم1ده1 : 12483141 . اناا عرلا 
5٠‏ .1اقط ,1970 وع2ضق2قضسء5 ,رتضمطلههسه1آ 


أد ٠‏ / محمد رشيدى: الاسلام يعارش الشيرعية » هودايا + ريضانى 
سماد انمسج هة ٠لا١ة(‏ هس ه"# ٠‏ 














)161( 


* ا المبدآ الثالك هو الا"خلاق: ان الشيوعيين كا نهد فيم الال هو 
. اسقاط المجتمعالمستقر واعتبروا أن كل طريقسة يمن أن توصل السى 
هد فهم فهى خير »© | نالكذ ب والخيانة والفتنة والارهابكلببا 

ماح عتلئة:* 


أن مفهوم الشيوية عن الاخلاوجا» من فلسفة ماركس بطريقكة 
غير عاديسة *ان فلسفة هيجسل تنكر بادىء الا"خلاق الخالدة لانه 


رأى أن كل شى' متفير (1). 


ثم عرض بعد ذلك موقىالاسسلام منهذء المادى؛ الثلائة : 

ان ماركس وهيجل وكثير من فلاسفة الخرب لايعرفون الاسلام لاتيم 
ملحد وزولايمنسين بالله » معأن مفتاح سعادة حياة البشر هوالايسان 
بالله » ولذا نجد فى القرآن آيات كثيرة تدعو الى الايمان بالله » وقد 
مثسل القرآن فرعون مدن ينكر الله حيسث قال تعالى : 

* وقال فرعون ياأيها الملا ماعلمت لكم من اله غيسرى*(5). 


ان الذين لايو"ضون يالله واليوم الا خر لايعرفون أن من عمل عمسلا 
حسنا سيجزى © ومزعمل عملا سسيئا سيعذ ب » ولذا فائهم جمعلسوا 
أهواءهم فلس فة لحياتهم وفى مثل هوعلاء يقول الله تعالى : 


(0) المصدر السابيقس 1 9" ٠‏ 
(؟) سورة القصصس : «؟ ٠‏ 








(/لاه؟) 


فرأيت مناتخذ البه هواء وأضله الله على علم وختم على سيمه 
وقلبه ل ل بصره غشساوة » دمن يهديه من يعد الله أفلاتذكسرون 
قالوا ماهى الا حياتنا الد نيا نموت ونحيا ومايبلكنا الا الدهر ومالهم بذلسك 
من علم ان هم الا يظنون واذا تتلى عليهم آياتنا بينات ماكان حجتهيسم 
الا أن قالوا 5 بآبائنا أن كنتم صاد قين ٠‏ قل الله يحييكم ثم يميتكسسم 


ثم يجمعكم الى يوم القيامة لاريب فيه ولكن أكثر الناسلايملمون* )١(‏ : 


ويسسيب اتكارهم الله واليسوم الاخر اصح هؤلا" الفلاسسفة 
ف حيرة بيسن الشك وا لهم » فالفلاسسفة الذين لايوامتون بالله واليسسسوم 
الأخسر لايواضنون بالغيسب ٠‏ فكان الوجود عندهم هو الذى ييكسسن 
أن يسروه ويحسوه بأحد الحوا سالخمسة أو بالا لة الا أخرى ٠‏ 


وهذا الموقسف يتما رنرهع تعالى الاسلام لان الله تمالى قال : 

* الم » ذلك الكتابلاريب فيه هدى للمتقين * الذذين يوامنسون 
بالغيسب ويقيمون الصسلاة ومما رزقناهم ينفقون *# والذين يوامنسونيسط 
أنؤل اليك وما أنزل من قبلك «بالآخرة هم يوقنون »*" (5) , 


ولا'ن الماركسيين لايمنون ايلغيب ولا بيوم القيامة ء فا ذفن 
تكون الحياة عندهم هى الحياةالد نيا *فيم يرون أنهم استطاعوا أن يبنسها 
الجنة فى الدنيا ويكون المجتمععند هم خاليا من نظام الطبقات أى على مد أ 
السساءا:(؟), 








)1١(‏ سورة الجائية : 535-58 م 


(") سورة اليبقرة :١-؟ ٠‏ 
(؟) المصدر السابقى ٠ 6©١‏ 











ر(مهع) 


وهذا الرأى يتعارضمع الاسلام أيضا »لان الاسلام يرى أن 
الحياة الحقيقية هى الحياة الا خرة » بقوله تعالسى 

* وماهذ الحياة الدنيا الالميو ولعب * وان الدارالاختسرة 2 
نيص الحيكياى لي عابرا توي لام 


وسع ذ لك فا نالاسلام لايدعو المسلمين الى ترك الد نيا كلية والتوجة 
الى الحياة الاخرة كما ظن كثير من النساس» ولكنليعرفوا أن الحيساة 
الدنها ليست هى الحياة الدائمة التى يجبابتغاكها وانما هناك الحياة 
الأخسرة التى ينبغى علىالانسان أ نيجعلها هده ويقصده الاسيسسى 
وأن ينتهسز حياته فى الد نيا ليتزود فيها بما ينفمه فى الحياة الأ خرة الباقية 
قال تمالى :” «ابتع فيما آتاك الله الدار الأخزة ولاش سيك من أل لناة 
يا لتعالى : “وثلا خسرة خيسر لك من الا'ولى *(5) ٠‏ 


وعد أن عرض مفكرنا الد كتور محمد وئشيدى الشيوعية وموقف الاسسسلام 
منها انتهى الى القول بأن الشيوية ليست حركسة الممال وليسست حركسسة 
الفقراء والمساكين انما هى الفلسفة التى اخترعبا كا رل ماركس الذىكسان 
من المثقفين وكائد كتورا فى الفسلفة وكا نصحبه هيجل رجلا ثريا * 


وان منسيب ظهور الفلسفة الشيوعية والمادية لم يكن الا يسسسيبب 
الفراغ الطويسل التى تركها التيار الملمانى الذى نبذ الدين » حوالى ثلاثة 





(1) سورة المنكبوت : ٠ ١16‏ 
0») سورة القصص: اا ٠»‏ 
(؟1) سورةالضحى : 6 ٠*٠‏ 
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قرون ماضيسة ٠‏ وأكد أن الطريسق الوحيد للتخلص من الشيعية هسسو 
تطبيق التعاليم المناقضة لها وهى تعاليم الاسلكا ,)١(٠١‏ 
وسهذه المجالات الا"يعسة أكد الدكتور محمد رشيدى أتم 
من دعاة السنسلفية المعاصر يسى © وقد كان لهمكائسة خاصية عتسسد 
المثقفيسن ٠»‏ لاآنه كان يوككد دائما أن الاسلام هو التهسج اليحييد 


م 


لسمادة الناسنى د نيأهسم وأخراهم 0 


000 





٠* ه١‎  همصءة محيد رشيدى / الاسلام يعارز .الشيعية‎ /٠د‎ )١( 











))2( 


الخاتيسة 


#ووسسس سس سوهت 


اننا نستطيسع القول ان الاتجاه السلفى فى الفكر الاسسلانى 
الحديسث باند ونيسسيا قد تحقسق وجوده وأصبح أمرا واقعيا فى الحيسسياة 
الدينيسة ٠‏ وقد اتضحت معالسه فى الدعوة الى رجوع السلمين-الى الكتاب 
والسسنة فى أمور د ينهم «وفى الحسث على الاجتهاد ومحاريسة التقلين 
وتطهيسر المقيدة والشريعة من البدع والخرافات والتقاليد والفاسدة الدخيلة 
على الاسسلام وتصحيح مفاهيم الاسلام الخاطئة ء ونشسر تعاليم الاسلا م 
بطريقة حديثئة » والدفاع ع نالاسلام ضد الغزو الفكرى والدعسسوات 
الباطلة كالا"حمديسة والباطنية والعلمانية والشيوعية والنصرائية ٠‏ 


والى جانب ذلك دفان السلفيين الا ونيسسهين قد نجحوا السسى 
حد ما فى تجديد الفكر الاسسلاى بأند ونيسسيا معن طريق المحاضسسرات 
وانشاه المجلات الاسلا مية والمدارس الامسلا مية السلفية والجاسمسات 
التى تبشسر بالمنهسج الس لفى ٠‏ 


على النفم منأن آراءهم فى الاصلاح والتجديد لاقت معارهئة 
عنيفسة منقبل الجماعة التقليديسة ءه الا أن هذءالا راء تبلسسسورت 
قليلا قليلا حتى استطاعتأن تحظى فى نباية المطافبتاييد الجسبسور 
والحكوسة فى السنوات الا"خيسرة وخصوط فى مجالالتربية والتعليمى فى 
أمور العبادة ٠‏ 


ويمكنأ ننلخسسأهم النتائشج التى توصلنا اليها فى هذا البحسثك 
وسنخلال تتبع جذ ور وتاريخ المذهب السلنى والدعوة السلفية باند ونيسيها فى : 
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ان مفهويم السلفينبفى أن يراعى عند اطلاقها اعتباران : 
الاعتبار الاول هراعتهار زينى » فلا ينيغى أن تتجاوز القر ن الثلائسة 
الاولى هوهذه القرون الثلائة هى التى يمك نأن تتصور أنيببا 
تستوعب فى وعائها الزضنى الصحاية والتابعين وتابعى التابهين 2 
الاعتبار الثانى هوأن يكون الر اى الملتقىسن هذه الاجيسا ل 
معيرا عما فى الكتاب والسنة نصا وروحا ه فليسس السيق الزن ستى 
كافيا فى ذلك بل لابد أن يضاف اليه الاعتبار الثانى ولا'ن هناك 
منزعا ى . بين الصحابسة والتابعين بل فى عصر الرسول وكا سيا 
راوسا للفتن ومثارا للخلافات فمنخالفر,أيه الكتاب والسنة 
فلا يعد من السلف حتى ولوعاش بيسن أظيرهم ٠‏ ش 


والسسلفية دعوة لاقتدا" بمنهج السلفمن الصحابة والتابعين وتابعسى 
التايعين من أهل القرون الثلائة الأولى » وتعمل ولااسهما 
للكتاب والسسنة لاعلاه كلمة الله ٠‏ 

تغهم السلفيتأيضا بأنها اتجاه فكرى يمثل الايمان الخالسس 
بما ورد فى الكتاب والسنة على مر العصور » يرى العقيد ةعلى بساطتيسا 
ويتلمسها مزمظانها من القرآ ن والسنة بين خضم هائل من التعقيسد 
الفلسفى والكلاءى » لائهكلما وافقعن عصر الدعوةوالصحابة كان أجد ر 
بالحقوالاقتد ا" ٠‏ وقد ظهرت السلفية بصورها المتعددة التسسى 
اختلفت باختلاف البيئة والظروف المحيطة بدعاة السلفية ٠‏ 

فمثلا كانت السلفية فى عصر الامام أحمد بمثابة يد فمل لظهور 
الأ راء الد خيلة على الاسلام المخالفة لمفهوم الكتاب والسنة والتى قال 
بسها المعتزلة والقد رية والخوارج والشيعة والجهمية والمرجئة ٠‏ 


)2( 


ولكن السلفية ظهرت فى عبد الشيخ ابن تيميسة بمثابةالدعوة السسى 
المودة الى منسابسع الاسلام الا"ولسى فى حل القضايا الدينية © بعيد ة 
عن التعقيسد الفلسفى والكلادى والفلسفسة الصوفيسة » وتطهير المقيد ة 
والشسريعة من البدع والخرافات وفتح باب الاجتياد وبحاربة الجمود الفكرى ٠‏ 





واتضح من ججهود الشسيخ ابن تيبيسة فى المحا فظةعلى المقيسد ة 
الاسلامية الصحي حة بأنسه سلفى مذهيا ومنهجا » وكانت مد رسته السلفيسة 
عبارة عن نقسطة الانطلاق لظهور النيضة الاسلامية الحديثئة'ء وذلك 
لا'ن تلاميذه قد استطاعوا أن ينشسروا دعوته الاصلاحية والتجد يسديسة 
الى أنحساهء العالم الاسسلامى شرقا وغربا ويكون جيلا بعد جيل يدشر 
بالمنيج السلفى ويتخذ فى نشره كل وسيلة ممكنسة ٠‏ 


*: سه كان الامام محمد بن عبد الوهاب هيزة الوصسل بين ابن تيمية السلفسى 
وأصحا ب الاتجاهات السلفية المعاصرة ٠‏ وهو متأثر بسلفية الشيسخ 
أبن تيميسة الى حد كبيسر وخصوصا فى مسألة التوحيد وتطهيسسر 
المقيدة وا لسسشريعة من البدع والخرافات وأعمال الشرك »وفتسح 
باب الاجتباد ومحاية التقليد ٠‏ 
واتضح هذا الامر فى كتاب ” مجموعة التوحيد * لابن تيمية 
ومحمد بن عبد الوها ب ه حيث انيما اتفقا تمام الموافقة فى معخظخسم 
الا"مور الدينية فى الاتجاه السلفى ٠‏ ومنهنا نرى أن دعوة 
الاما, محمد بن عبد الوهاب السلفية لم تكون الا تطبيقا لبذ هسب 
ابن تيمية السلفى ٠‏ ولذا كا ن)نتشارها فى العالم الاسلاى بمثابسة 


انتشسار دعوة أبن تيمية الس فلفية ٠‏ 











جججيور بتي ٠١‏ سيد ميج كنا مو لت ذه 


):217( 


كان تالسلفية فىعصر محمد بن عبد الوهاب تتمثل فى تصحيح المقيدة 


ومحا ربة البد ع والخراغات ومقاومةا لجمود الفكرىوالدعوة الى الاجتيبساد 
وقد تأثر السيد جمال الدين الا فغانى بهذه السلفية ولكسسسن 
بمسبب الظروف التى جد تفى حياة اليسلبين يعد احتلال الغرب 

للبلدان الاسلامية والذى أدى الى الفزو الفكرف وظهور الدعوات ‏ ل 

الباطلة الناهذة للفكر الاسلانى ء فأصح السلفية عند الافقفاتسى 
تزداد سهمتها وهى مقاومة الغزو الفكرى والرد على الدعوات المنحرفة 
والمناهضة للفكر الاسلامى »6 والدعوة الى توحيد المسلمين للتخلس 
منالاسستممار الفيسى ٠‏ 


| زدعوةالامام محمد عبد ه السلفية فى الامسلاح والتجديد ترتكقعرز 
على تطهير الاسسلام من البدع والخرافات والمدة الى نقاه الاسسلام 
الا'ول أىالرجوع الى ينابيعه الا'ولى ء ثم اعادة النظر فى عسسسورض 
البادئ؛ الاسلامية على ضو الفكر الحديث أو التوفيقيين الديسس - 


٠ والعلم‎ 


فاذ ن كان ابن تيمية ومحمد بن عبد! لوهاب وجمال الدين الافغانى 
ومحمد عبد » متفقين على تطهير الاسلام من البدع والخرافات وفقسح 
باب الاجتهاد وبحاريةالجمود الفكرى منقيد التقليد ٠‏ والرجسوع 
الى ينابيسع الاسلام الاولسى فى حل القضايا الدينية وسنهط تعتبسر 
دعوتهم سلفية وهم من اصحا ب الاتجاهات السلفية* ولكن 
هناك اختلاف بسيط بين السلفية »عند ابن تيمية ومحمد يزعبد الوهاب 


من ناحية وال ففانى ومحمد عبد ه مننا حيتأ خرى ٠‏ 





لبحو ا م لطت د ليد مضمو وجي مسسوو جد املو جد 





)122( 


7 س كانت السلفية عند ابن تيمية ومحمد بن عبد الوهاب تبتكثيرا بالقضايا 


الدينية ومتمسكة بالنصوص الد ينية فى حل أمور الدين والدنيا ولسذ | 

رفضت علم الكلام والفلسفسة والتصوفالفلسفى لما فيها من المنطق 
اليونانى الذى جمل فى هذه الملى قاعدة وميزانا للحق«فتمتبسسسر 
كل هذه بدعا طيأ<على الاسلام كما فيما السلف الصالح ٠‏ 

اما السلفية التى تزعمها الافغانى ومحمد عبده لاتقتصمسر 

على مجال الدين فحسب هبل امتدت الى المجال السيا مس سى 
والاجتماعى أيضا ٠‏ ولذالم ترفض العلى الفلسغيلة 
والكلامية بل أعتبرشها أحسسن وسيلةلايقاظ المسلمين من الركود الفكرى 
والسياسسى ٠‏ ولذا قاوا الغزو الفكرى والئقافى والسياسسى 
منالغرب مزناهية وحاولا التوفيق بيسن الد ين والعلم من ناحيسة 
أخرى ٠‏ رسيما يكن من أمرفان ليوّلاء السلفيين السابقين تأثيسرا 
قويا عند السسلفيين الاند ونيسسسيين * ٠‏ 


د خل الاسلام الى اند ونهيسسيا منذ القرن الاول البجرى يطريقسلى 
حسب الوئائةقالتا ريخيةالجديدة وقد حملهدعاة العرب سسسواء 
كأنوا يجيئون اليها لتجارة أو لمجرد تبليعدعرة الاسسلام لجميسسسع 
سكان الا"رنى ه فأسل أهلها طيا ورضا » «كانوا قبل ذلك يتد ينون , 
بالدياننة البند وكيسة أو البوذية أو الوثنية © فانتقلرطا الى 
الاسلام لما رأوا فى هذا الدين مزمميزات لم يجد وها فى الد يانا 
السسابقة مثل المساواة بيسن الناس فى الحقوق والواجيات فكسسسان 


الاملام بالنسبةلي هوالمنقذ الوحيد من ذل المبود يسسسة 





)220 


تحت تماليم الطبقة الهند وكية هفضلا من رتفاع حياتهم الاقتصادية والاجتماعية 
مما يزيد همكرامة وعز ة عند المواطنينا لاخسرين ٠‏ 


ل 


وكا نالدعاة الاوائسل ب وينهم الاولياء التسمة د باند ونيسيسسا 
صوفية ممنهجهمالصيفى استطاعوا أنينشروا الاسلام الى أنحاء 
البلاد بين المواطنينالا أن يعضيم يتسامحون بتقاليد ود سادات” 
سكان البلاد التى ورثوها م نأجد اد هم ومزد يا ناتهم القد يمة راجيسسن 
أنيصلحها اليصلحون بعدهم فينا بعد فاختلطت - بسسهء 
تصرفهم ل مفاهيم الاسسلام والهند وكيسة والبوذية والاعتقادات القد يمة 
اختلاطا كبيسرا © ولقلة عدد الدعاة والمرشد ين ظلوا كذلكِ 
مسسنهن طويلا جيلا بعد جيسل ظنا منهم أنها من الد ين والديسن 


منهأ ب رى؟ ٠‏ 


ولذا اصبح الفكر الاسسلامى قبل دخول الاتجاء السلفى اند ونيسهيا 
يتمئسل فى الصراع بين المذهب المنى والمذهب الشيمى وقد تحول 
الى صراع بيسن التصوفالشنى والتصوف غير السنى على مذ هبي 
وحداة الوجسود ثم تحول بعد الى الصراع بين المذهب السسنى ٌْ 
والباطنيسة وهى تتكون من مذ هب تانترائزم الهند وكية والبوذزيمة 
ومذهب وحدة الوجود فىالتضوف الاسلامى ٠‏ ولكن المراد منالمذهب 
السسنى هنا هو المذهب الا شعرى فى العقيدة والمذهب الغزالى 
فى التصوفوالمذ هب الشافعى فى الفته ٠‏ 

ش ولتعصب المسلمين الاند ونيسسيين بالمذهب الشافمى فاعتقدوا , 
أ زمنخرج خالفالمذ هب الشافعى يعتبر خروجا من مذه ب أهل السنة 
والجماعة وهذا نوع منالجمود الفكرى 


+ 


: وجتس واو مقي 4 





سأ١أ‎ 


له 


)411( 


ولما كان! لمسلمونالاند ونيسيون على هذه الحالة ٠‏ د خلت الدعسوة 
السلفية فىأول القرن التاسع عشر الميلادى الى سويطرة الغرييسة 
على يد الحجاج الثلاثسة بعد عود يهم مسن مكسة المكربة ٠‏ وكانسسوا 
متأثرن الدعوة الوهابية » فنشروا تماليم الوهابية “التسسسى 
د رسوها اثناءإقامتهم فسى الا"رض المقدسسة © ونظموا الدعسسوة 
السلفية سموها " دعوةيادرى ”4 والمعروف أن هذه الدعسسوة 
تهد ف الى اقامة د ولسة اسلامية سلفيتحيث طبقت فيها الشريعهة 
الاسلامية الستقاة من الكتاب والسنة ٠‏ 


فلما رأت جماعة باد رى السلفية البدم. و الخرافات والمنكرات منتشسسرة 
فى الحم عارك ا تكيرها بالحكمة والمرعظة الحسنة ولكن أنصار 
العادات ,التقاليد القديمة رفضوها » فاضطر على هذه الجماعة أ ن 

تستعمل القوة لمهباجمة هذ التحديات »© فوقعيينهم الصسراع 
ولكسن من الا"سف الشد يد » بمساعد تأتصار العادات ا ستطساع 


الاستعمار الهولندى أن يقضى على هذه الدعوة سياسية وسكريسة ٠‏ 


على اليفم منأن ” دعوة باد رى السلفية ” قد 20 
السياسية والمسكرية ء الا انبا قد نجحتمن الناحية الدينيسة 
حيث أنها قدتركت وعيا دينيا قويا فى نفوس المسلمين الاند ونيسييسن 
وأنهم استيقظوا من نوسهم وجبلهم وتحرروا من تقاليد هم الفاسداة 
ولذ! تمتبر هذه الدعوة نقطة الأطسلاق للنبخسسة التكري تج ' 
الاسلامية الحديثة باند ونيسيا فى أوائسل القين العشرين الميلاد ى : 








10/0ع) 


5 وفى أواعسل القرن العشرينالميلادى أو القرن الرابسع اليجسرى 
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د خلست الدعوة الصلفية على أيدى كبار المثقفين ثقافة د ينيسسة 
عا ليسة بهد أند رسوها فى مكة اللكرمة ومصر *وفى مقد متهسسم 
الشفيخ طاهر جلال الد ين الازهرى » ثم جاء بمده الشيخ جميسل 
جبيسك والشيخ عبد الله أحمد والشيخ عبد الكريم أب اللسسمء 
وقد تأثر هوالا” السلفيونيسلفية الاما, محمد عبدء والسيد جمسا ل 
الديسن الافغانى والسيد رشيد رضا »كما تأثروا كذلك بسلفبسة 
الامام ابن تيميسة وابن قم الجوزية ومحمد بن عبد الوهاب ٠‏ | 

أما منيجهم فى الدعوة فيتمتسل فى تطهير الحقيدة والشريعة ' 


.من البدع والخرافات والتقاليد الفاسد ة الد خيلة على الاسسلام وفتسح 


باب الاجتهاد ومجاريسة الجمود الفكرى مزقيد التقليد ٠»‏ وتجديد 


اذا كانت جماعة باد رى السلفية تلجأ “فى دعوتها الى العسسسظ 
والارشان ورالقوة العسكرية والسياسية فأما الجماعة السلفية بعد ها 
نتعتمد على الوعظ والاراد وانشاء السجلات الاسلامية والمدار نس 
السلفية وتشكل المنظمات التعليمية والدينية فى نشردعوتها بيسن | 
المسلمين ٠‏ فانطلقت الدعوة السلفية منجزيرة سومطرة الى أنحاه 
البلاد ومنها الى جسزيرة جساواة ٠‏ 


بدأت الدعوة السلفية فى جزيرة جاوة بعد مجى" الشيع أحمس سد ٍ 
الدرقافي النراذاي 'وقو جاتر متلقة الفح نهلة يوعد الهاي 
وابن تيمية وبحمد بده ٠‏ فأقام فيها جمسية الاصلاح والارشاد ا 
ولاأن آراء الشيخ أحمد السركاتسى تسيطر على أعفاء هسذ ه 








)١)3248( 


الجمعية بصبغة توفيقيسة بيسن الاتجاهات السلفية الثلاث السابقتة لء 
وتظهر معالمها فى تطهير العقيدة والعبادة من البدع والخراظات والتقاليسد | 
الفاسدة الدخيلة على الاسلام والحث على الاجتهاد ومحاية التقليده 
وتصحيح مفاهيم الاسلام الخاطئة يتجديد التربية والتعليم الاسلامسى 
وحساولسة تطبيسق الشريمة الاسلا مية بين اللسلمين ٠‏ 00 


7 أما كياهى الحاج أحمد دحلان فيومواسس لاكير الجتمي اك 


السلفيسة باند ونيسيا وهى الجمعية المحمدية » وقد تأثر كذلك 


يسلفيسة الامام أبن تيميسة ومحمد بن عبد الوهابي ومحيد ليده ] 
وكانت أهداف هذه الجمعيسة وأساسها مبنية على أفكاركياههى ' 


الحاج أحيد د حلان 0 ولاتهتم هده الجمعية بالشئون الد ينيسة 


فقط بل تهتم أيضا بالشئون الاجتماعية ٠‏ ولذا يكون منهجبسا 
فى الدعوة يتمثشسل عن تطهير العتيدة والعباد ة من البدع والخرافات 
وفتح باب الاجتهاد ٠‏ ومحاريسة التقليد والجمود الفكرى وتجديد 
الفكر الاسلامى واصلاج التربية والتعلهم الاسلانى ٠‏ 


اما دعوتها فى مجال بناء المستشفيات والمستوصفات والميارًا ' 


الطبية والمدارس والجامعات وانشأ' المجلات الاسسلامية ونسسسسر 
الكتب الدينية تهد ف ألى مقاومة التبشير السيحى منناحيسسسة 
ونشسر تعاليم الاسلام بطريقسة حديئة من ناحية أخرى ٠‏ ولكسسن 
هذه الجمعيسة فى تطورها الاخير تهتم أكثر بالشئون الاجتمانيسسة 


منها بالشون ألدينية وخصوصا فى تجديد الفكر الاسلاى ٠‏ 


أن الشسيخ عباس حمسن ليسس موسسا لجميعية الاتحاد الاسلاسسى 
وسعذ لك كانت أفكاره لها تأثير قوى لا'عضا» هذه الجمعية * وكسان 
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نشاطيها يتأثر بأفكار الشيخ أبن تيميةومحمد بن عبد الوهاب وجمال الد يدن 
الافغانى و«حمد عبده ولكن الشيخ نفسسه يتأثر بالشيخ ابن يتيمة .تأثسرا 
قويا ه وخصوصاؤوالتزاسه فى النصوص الد ينية فى حل قضايا الديسسن 
والد نيا ٠‏ فسلكت هذه الجمعية نف سالشيج السلفى ٠‏ فرأي كتير © 
من الباحششين أ ريهذه الجمعية أقربالى المذهبالسلقى من الجمميا ت 
السلفية الاأخرى ٠‏ 


وكانت معام الأجاه السلفى لهذء الجمعية ترتكز فى تطهير العقيدة 
والعباد ة من البدع والخرافات وأعمال الشرك وتجد يد الفكر الابلاينيء 
والحسث على الاجتهاد ورقض التقليد ' والتعصب المذهبى والتجديد فى 
التيية والتعليم الاسلاى وتصحيح مفاهيم الاسلام الخاطئة والد فاع 
عن الاسسلام من غسزو التيارات الباطلة كالا "حسدية والشيوعية والنصزائيسة . 
والعلمانيسة هء وكانت هذه الجمعية تهتم أكثر بالشئون الدينية منها بالشئون 
الاجتماعية والسسياسية ٠‏ ومن أهم الوسائل لنشر دعوتها عنطريس سق 
كتابسة الكتب الدينية وانشا* المجلات الاسلامية وبناك المدارس ٠‏ 


5-. أما السلفيون المعاصرون فيتفقون معالسلفيين قبلهم فى معظم أمسسسور 
الاصلاح والتجديد هالا أن. لهم مناهج خاصة فى دعوتهسسم 
السلفية ٠‏ فبثلا الدكتور محمد ناصر يظهر معالم منهجسه فى أمرين 
فالاول موقفه من العقل والنقل والثانى موقفه سن : الملمايسة 
هذ ين الموتفين استطاع محمد ناصر أن ينتصر للمنهج الملفى , 
أمام التيارات الشاهضسة للفكر الاسسلانى ويواجسه الموقسفه” 
سسياسيا وثقافيسا ٠‏ 








0 


ا أما |الد كتور حامكا فبيزت أهم معال منيجه فى مجال التصيف 
الاسلاضى وتفسير القرآن الكريم, ٠‏ ,أما منهجسه فى مجال التصوف 
.فانه حاول أن يعيد التصوفالى الحياة الروحية التى كانت فى عهيسسد 
رسول الله صلى اللهعليه وسلم والسلف الصالح وحاول أن 5-6 
من التصوفف الفلسفسى و«النظريات الصوفية وتقاليد هم المنحرفسة 
عنالاسلام ٠‏ وكان مفهو, التصوفعند» تيذيب الاخلاقوتطيبيسر 
النفسس مزأد ران الرفات البشرية ٠‏ وأما فى تغسير القرآن الكيسم 
فانه ينهج بمنهج السلف وهوعدم تأويسل الايات المتشابهة فسئ 
العقيدة والعباد: ٠‏ 


وكان الاخيسر هو الدكتور محمد رشسيداى 6 فظهرت معالم منهجسه 
فى الد فاع عن الاسسلام والمسسلمين من لهجوم الخارجى والدا خلى وتصحيح 
مفاهيم الاسسلام الخاطئة ٠ه‏ والرد على المذاهب الباطلة الدخيلة على 
الاسلام ٠‏ والرد على الشييعية واثبات أهسية التمسك بالاسلام ٠‏ 


وهكذا كان الفكر الاسسلاى الحد يث بأند ونيسيا يصطبعيصيفة 
سلفسية وكانت سسلفيته متأثرة بسسلفية الانام ابن تيمية وابزقيم الجوزية * 
ومحمد بن عبد الوهاب والا فقائى ومحيد عبده ورشيد رضا © وظهرت معالسها 
فق “بدازناالاستلا والتديد > ,كابير الحقيه 6 والشرينه من الاتحرافنات 
تس شاحم الاجل الفاشة” .الاقام مح الأفسلة مو مون 
الدعوات الباطلة والتيارات الهدامة ونشر.تماليم الاسلام بطريقة حديثة * 


يعلى أى حال فا نهذه هى أهم نتاعسج يكن أن نلخصها من هذ ! 
البحث الذى عنوانه : ” الاتجاه السلفى فى الفكر الاسلامى الحد يث باند ونيا * 








(1ا؟) 


ولقد حاولت جهدى بيا ن كل موضوع فى صورة واضحة سهلة موايد ة با لبراهين 


وكل ماآمل أن يكون توفيسق الاه قد حالفنى ووفيت الموضوع بعسسض 
لقص 6ران الأول رفو ايدان : ا 


والشسكر لله أولا وآخرا » وأشكره على أن مكننى من اتمام هدذة 
العمل ه وأشكرأستاذى الجليلين : الاستان الدكتور/مصطفى حلمسى 
والدكتور عبد المقصصيد عبد الغنى ه بارك الله فى عيرهما وجزاهما خيرما يجزى 
المالمين المجاهد ين على مابذلا معى من جهد © ومنحنى من رعايسة 
وادعوا الله سسبحانه وتعالى ليما بكامل التوفيسق وفائضي النعيمة 
أنه ثعم البولسى وتعم التمصبير ٠‏ 


وآخسر دهوانسا أن الحيد لله رب العالبيسن ١‏ 


000 


اا 


1| 


ا 














-_٠ 


( ا ) 


المصساد ر والمراجسسع 





أولا : المراجسعالعريسة : 


لفطو د ا 
القران الكري 5 
صحيح الامام البخلري ٠‏ 
صحيج الاسارسلم © 
سند الاساماحسد * 
مسند الامام الترميذى * 
ابن الاير : (ابوالحسن على بن ابى الكسرم محسد )”م 
* الكامل فى التاريخ » دار الكتاب العربى ء بيروت» لينان 
٠. 15“‏ 
أبن بطوطه : 
* سهذ سابن بطوطي» الاميرية» انتاهلسيرهة 110١‏ 
اين تبمبسة : ( شبخ الاسلام تق الدين ابو العبا س|حمد بن ميد 
الحلسيم بن عبد السلام) : 
1 دره تمارضالعقل والنقل » تحقيق الدكتور محسسبد 


رشاد سالمء» مطبعة دار الكتبه القاهرة 111١‏ 


«اب ل مجموعه فتتوى ه المجلد الخامسعشر والساد رعشسر 
الطبعة الثائيه» جامعة الامام محمد بن مسد ود 
الاسلاميةه الرياض * 

«ج ل نقضالمنطقء تحتيق الشيخ محمد عبد الرازق حسزهة 
والشيخ سليمان بن عبد الرحمن الصنيعة اللكتبهة 


السستةالمحمهيدّء القتأا هليه ١125١»‏ 


)70 


014» دب الفرقان بين الحق والباطل » مطبعة المد نى » القاهرة‎ * 00 ١ 

0 # اهل التبوات» دار الكتب العلميسةه © سس مروت © م11 

3 س١‏ # واب مقدمة نى أصول التفسير ءالمكتبة السلفيه القاهرة ه 19995 

1ه #زاسا العقيده الواسطية ه الطبعسة الثانم ء المكتبةةالسسلفي 
التاهفرة 48١؟اها‏ . 


8 سا بي الغتوى الحموية ( الفتوى الكبسير ) تحقبق محمد عبد الرازق 
حمزه » مطيعة المد نسى ه القاه سر » كحمالم ٠‏ 


١‏ اا عا" قاعدة جلية نى التوسل والوسيلهء دار الافاق الجدي ده 


سيروت 6 3171م 


١ه‏ #* الرد علسى المنطسقيينء طبع ة يويسا ى» 1114 


16ل ف« منهاج السسنه النهسويسهٌ تحقيق الدكتور رشساد سالم 


5 5م . 


615 #2 وبهامثده كتاب ّ موا فته صريح العقول لصحي سح المنقسول 
طيعه دأر الككب العلمية » بسسسسيروت » كحاام ٠‏ 


5 0*0 الرسالهٌ التدمرية» الطبعة الثالثه المطبحه السلفية» القاهررء 


٠٠‏ هه .ء. 


0-١‏ بي معارج الوصول الى معرف اصول الدينوفروعه قد بينها الرسول, 
الطبعه السلفيمٌ م152 هم . 


بلسسسييروت 6 111713 غ2 
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لفقم 


#ايند محمد يواعد الوهاب : مجموعة التوحيد » دار الفكر الم سى 


التاهفرمء مالم ٠‏ 


0 أقتضا * الصراط المسدقم ه تحقيق محمد حامد الفقى » مطبعه” 


السته المحم ديهةة ط ؟ والتاهييره 


© - ابن الجوزى: وجمال الدين ابسو الفسرج عيد الرحسسن) 
* مناقب الامام احمد ابن حنيل ٠»‏ دار الاناق الجدي دل 


يبتيروته 1110م ٠‏ 


1ت اين حسزم : 


* الفغصل فى الطل فى الامواء والتحل ء ط التاهرم» 9؟1151ه 


7 سا ابن حجر : ( آل بسوططاى آل بن على احمد ٠)‏ 
1 العقائد السلفيء ج ١ء‏ طبعه اولى » بيروت» 1107م 
ه:ع> 0‏ سب الشيخ محمد بن عبد الوهاب» عقيدته السلفيه ود عوكسه 


الاصلاحية» دار الاعتصامء التاهره ٠‏ 


31> ابن خلد ون : 0 عيسد الرحمسن بن محسصسد ( . 
#* المقدمه» تحقبق الدكتور على الواحد وافى ه دار النبضصسه* 
السريةه» التاهسيرةء 1845م ٠‏ 


٠ ) ابن رجب الحنيلى : ( زين الدين ابو الغرج عبد الرحسن‎ - ٠ 
ل فضل طلم السلفعلى الخلق» طيعه الحليبى » القاهره‎ 1 


كه 357( ها ء. 


0 ب سل طيقات الحتايلةةة دار المعرقهةه بت سيروت 











عجن و 
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“اد م 


)26و3) 


؟ ل ابن عبد الهادى 
كد العقود ألد ريه تحقيق محمد حأاسد الفتى ٠ه‏ مطبعمي 


المدنىء التاهفسرة «مال . 


س ايبن العماد الحنبلى : . 


عه شدرات الذ هب نى اخبار من ذهبء اج س 3ه المكتبسسلهاة 


التجاربهة» روت 6 بسد ون تا رخ ٠‏ 


الفتوحات المكيه”» تحقيق الد كتور عثمان بحهى وتقد يسم 
الدكتور بابراهيم مد كور » الهيئه” العام للكتاب ط القاهره 


077 تصوص الحكم هه دار الكتاب العربى » يروت لبلنتبا] 


بك ون تأ ريسسسس سح 5 . 


ن 


ان ابسن غا سم 0 سين 
0 


58 تاريخ نجد © حرره وحققه دب ٠‏ ناصر الدين الاسن 


ط ١ء‏ مطيعه المد نى » التاهريء 789 اهن لم 


ال ب اس روضه الافكار لمرتاد حال الامام تعداد غزوات ذوى الاسلام 
+ 


أعلام الموقعين بي ؟ فط ١125‏ ممطيمة السماده بسر 


بن قتيبه الد ينورى : 


غد المعارفه المطيمة الاسلابيي » التاع سر 1135م 


د 





(17؟) 


0ك ابن الكتسصسير 3 
غد اليدايه والنهاية» مطبعه السعاددّء التاهسر ؟؟11 


انث أبو زهره محسد : 
أغد مقارته الاديان ه الديانهٌ القديسم» دار الفكر العرين التاهرء 
ا ب-أحمدين حنبل 


عد دار التكر العيى » القاهفبرة كلاؤلم + 





5ت 2- أبن تيمية 
غد حياته وعسره » آزاوءه وفقهه » دار الفكر المي ى 


التاهيهده 17 ل . 


؟؟ - ابو طالبالنكى : 


اعد قوت التلوب» دار المعرفه» يروت بسسد ون تا ريس سخ 





070 - ايو الهلال ألاند ونيسى : 
عد غاره تيشيريه جديده على اند ونيسياا ه ط 771357/15 هال 


م دارالشروقه بده ٠‏ 


1 أحبد أمين : ( الدكتور ) 0 


عد زعماء الاصلاح ى العصر الحديثء ط 1171/16ء مكتبه 
النهضة المصريةاء التأاهقيرية * 


57 ل أحمد ين حتيبل : (الامام ) ء* 8 
غد الرد على الزتاد قه والجهوميه» المطيعهٌ السسلفيه” 
التاهفرةء 583 هاء 











سمج معو راان 


ال 


4؟ ل احمد شلبى (الاستان الدكتور) ٠‏ 


أ2. ب موسوعية التاريخ الاسلامى والحضار الاسلامية #الطبعم 


3 
سي 
ّ 
0 


الرابعةء مكتبه النهضة المصريه"» القاهرة » كلاثالم * 


1 ب - كبيفتكتب بحث أو رساله » د راسه منيجيده مكتيه النيضهء 
ٍِ ٍ ور ر سيجيه 2 
الصريةء ط 66 425الم ٠‏ 


© © ب أحمد محمود صبحى : ( الدكتور ) ٠.‏ 


غد فى عم الكلام ء موءسسه الثقافهء الجاممة الاسكند ريه ١1457‏ 


١‏ احد الستياطنء محسد م 
عد حضارتنا فى اند وئيسبا » دار القلم » الطبعه الاولى #الكويت 


هاه حلام : 


هه احمد عطيه الله : 


غد القاموسالاسسلامى - المجلسد الاول م 


ا مقالات الاسلاميينو دحتيق محمد محيى الدين هد 


الحميد ٠»‏ مكتبة النيضه المصريه » القاهرهٌ » 1م م 


6 ب ل الايائة فى اصول الديانها» مطبعة الانوار» القامسرة 
يسسسك ون تا يخ » 


هه ل إحيد تصارهء محمد عبد الستار: ( الدكتور ) ٠‏ 


غد المد رسه السلفيه"ء دار الاتصارء التاهفسيرة ل 1994 














بيجيو بدح لبهت لس يسيج جو يسبب هبوجو بج يويد ال حوو بد سربيب د سعو يدعب بج جب جر جوج سبويس د 0007 0 


40 ؟) 


1 سداتورالجندى : 
1 الاسلام والثقافة العربيه فى مواجبهة تحد بات الاستعمار 


وشبهات التغريب» مطبعه الرسالهَ » القاهردةء ١174‏ 


لاه ب ب ل النكر والثقافه المعاصره فى شمال افريقيا ه مطيعه الرسالء 


بسد ون تارمح 


4 ةج ل العودة الى المنابسع» دار الاعتصام القاهرهءه ١١81‏ 


- أميئه محسد نصير (الدكتورة )0 م 
غد الشيخ الامام محمد بن عبد الوهاب ومنهجه فى مياحسك 


العقيده'ه ط (/ عله ب #هالم © 


* ) اصام زركشى: ( الاستاذ الشسيخ‎ ٠ 
اهم المشكلات التى تواجه السلمين باند ونيسيا «الكتاب‎ | 
الاول للمو*تمرالسابع لمجمع البحوث الاسلامية » الدعسوة‎ 
الى الاسلامء 21715 191733 المطابع الامبريسه”‎ 


الا اهفسس س تشيه * 


الساله» العدد ٠11‏ شوال 56+8١ه‏ تموز ١148‏ 


5 س ياتون هوللستر سلفيله ( المستشرق الامريكقى ) ٠‏ 
غد احمد ين حنيل والمحنه» ترجمه الاستانذ عبد العزيز يد 
الحقءه دار الهلال » القاه رةه 3191م 
817 ل اليةفدادى ( عد التاهر) ”م 


هد الغرق بين الفرق متحقيق محمد محيى الد ين دار المعرفمٌ 


١ ممسيسسعسجيروت‎ 








ا (415:) 


عد الاعتقاد على مذ هب السلفاهل السنهوالجماع”» تحقيق 


أحسد موسو ع -ه4؟ل هاا 1م و 


6 ب البهبى:ه محمد : ( الاستاد الدككور ) © ١‏ 
أ الفكر الاسلامى الحد يث وصلته بالاستعمار الغربى » 


5 


طخ / 1176م » مكتبسه وهيسلاه» اللا هسسرةاء* 


0 ج ‏ الفكر الاسلامى الحد يث فى تطورهه دار وهيمٌ»التاهرن” 
54( . 


14 ب جمال الدين الانغاءى 
ا الاعمال الكاملهلجمال الدين الافغاتى ه تحقيق ود راسه | 
الدكتور عمارة و ط 11731 الموءسسةٌ العربية للد راسات 


والتشسر»ء بسسسسييروت ‏ * 


الماك ب الرد على الد هريين ء ترجمة الامام محمد عبد فط 1141 
مكتبسه العالميبه. يالقاهرة . 
م ل جاالسهم جمال الدين الافغائى ومحمصسل عيسسكلاه 5 
* العروهٌ الوثقى » ط 1 1170 دارالكاب 
العريى 6 يس سيروت 5 


1 - جمال الدينالهباوى / 
ش غد الاسلام فى المتسارق والمغارب» مطابع الشعبءالتاهرة 1 
: 

















5 21201011000 موقت وان« 2ر0 مدا إديعروو موسب بر مسو دصو توص ل يد ا 


(عه:) 


؟* عد سين موارس : 0 الدككور ) 7 
غد الحضارة ه عالم المعرفة» الكويت موكاله ب ولاولر 


؟الاا عد حسين جاياد يتنجرات : 0 الاستاذد الدكتور غ) هه 
غد اب الاسلام نى اند ونيسيا » ضمن كناب ” الاسلام الصراط 
الستقيم » لكيت ورسورغون » شركه المراش هيف دان 1117 


#5 - رقيس هال اذلى : 
غد مناعلام الاسلام فى اند ونيسيا ه مطبوعات الشعبءالقا هسرد 


بد ون تاريخ 


هم ب روءوفشنابى ( الدكتور ) 5 


أ ل الاديان القديمم فى الشرقء ط 9609/1 ب 146و 


دار الشسسروق» التاه سر م 


ادكه ب ل الاسلام فى ارخييل الملاييوءط ١18/١‏ ب ه#وؤ 


مطظيمةه السعادة » القاهفييه . 


لال سير توماس و » أرنوالد 


عد الدعوة الى الاسلام» الترجس العربية» د ٠‏ حسن ابراههم ١‏ 


تسن © ولد * عبد الحبيد عابد ين » واسماعيل التجراوى ١‏ 


* 7 . ا 


4 - السيد عللسوى الم سداد 
عد المدخل الى تاريخ الاسلام بالشرق الاقصى » دار الفكسر 


الحديثء التاهفيةء 03171 . 





1 
. 
| 


/ 
| 


))ه١(‎ 


1س شكيبارسلان (الاسبير) © 
عد لماذا تأخر السلمون ولماذا تقد م غيرهم » المركز السلفسى 
للكتابء القاهرةدّء (9241١‏ . 


مب الشيرستانى (عبد الكريسم غ) * 
البا بٍالحلبى » القاعسسرة» الاكلم + 


غد القول المغيد نى اد له الاجتهاد والتقليد » ط ١515#‏ هاء» 


مطيعه مصطفى الباب الحلبى » التاهشيرة ٠‏ 


عد صسفوه التفاسسسيرء مكة المكرسم» 91511 هاه 


؟'م ب عيد الياصط محمد حسسسيسسن 9 


ط١105/1١اه‏ ب 1145مءه متبهوهبدّهء التاهره 
5ه عد الحلم الجتودى اء 
أ ب احمد ين حتيل اما اهل الستهاه دار النسسارف 
التاهتييهٌء 17ل * 


دار المعارفه» التاهسرةء» اكلم ٠‏ 














(415) 
1م ل عبد الماطى أحستد * 
عد النكر السياسى للامام محمد عيدمة ط 15748 الهِيكسهً 
المصرية العامه للكتاب» التاهره ٠‏ 


”4 س عيد القادر المذى ء 
عد جمال الدين الافغانى ء ذكريات واحاديثء ط 5ه دار 


الممارف»ء بسدونتايخح - 


44 عبد اللطبف محمد العيد : (الدكتور ) 
عد داراسات فى فكر ابن تيميةة 507 ذه ل 147١م‏ كيه 


التيضةّالسرييسةء الها هس * 


لس عبد الله محمود شحاتة' ( الاستانذ الدكتور ) ٠‏ 
لخد شيج الامام محمد عبده فى تفسير القران الكريم » ب 
مكتيهوهيهه التاهفيره * 


* ) عبد الشعال الصعيدى (الاستاذ الشيخ‎ - ٠ 


غد المجد دون فى الاسلامء مكتبه الاد ا بءالقاهره عبد ون تاريخ 


١‏ - عبد المقصود عيد الفنى (الدكتور ) * م 
عد دا راسة فى النكر الاسلامى الحديثه ط 1١16-86 /١‏ 35462 
راسه قو فى[ 


دارالارشاد والقاهميره” ٠‏ 


15 ماعتساناسين ( الدككو) * ْ 
عد رائد الفكر المصرىء الاما, محمد عبدمء مكتبة الانجلو 


السريةء القاهرةه 118١م‏ * 








(5مع) 
"1 س طل ىاللمدا تنخ تهة ء 
غد الاتجاهات الفكرية عند العرب فى عصر النيضهٌ مط ؟ /لم* 
الاهليه للنشسر والتوزيسع» يسسسيروت م 


15 ل محمد خليل هراس ١‏ الاستاذ الدكتور ) م 


د ابن تيميه السلفى ٠‏ دار الكتب العلميه» سس سيروت * 


6 محم رشيد رضأ 6 السيد ( الشبخ ) 03 
عد تاريخ الاستاذ الامام محمد عيدمه جح ١‏ ب ؟هط .ه7 


0مء مطيعة الشارهء يستر © 


1 محمد السيد الجلنيد (الدكتور) ٠‏ 
1 د راسة بى مذ هب السلف» كليةة دار العلوم » جا مب 


القاهررةء 1١15737‏ ب 197و 


51 ل ب سد قائق التغسير الجامع لتفسير أبن تبميهةه د راسه وتحفيا 


جَ ١‏ طه دار الانصارء الاهره» 14م . 





14 ل محمد ضياء شهاب وعبد الله بن نو * 
د الاسلام فى أندونيسيا » ط 8ه 1014 لمالدا 


السعودية ؛ جسشده ٠‏ 


1 - محمل عبده ( الشيخ الامسامء: : 
1ت الاسلام والتصرائيه مم الجاع وللدننةه سل اننا 


الهلال ٠‏ التاهصسرة» ؟غالم ٠‏ 


ا ب اب الاعمال الكامله للاما, محمد عيدمء ج 23 5ه #وتحتيا 
ود راسةه د ٠‏ محمد عمارةء ط 5ه المو“سسةاالعي 
للد راسات والتشسرء بسيروت ٠.‏ 











١٠ 


٠ 


17 


١١4ه‎ 


(غ4)) 


ج اس تفسيبر جز* عام ط 15417ه/ 1177م مكتبه على صبيسح 


واولاده ٠»‏ التأهس سرهم 


د ل تفسير المناره تأليف محمد رشيد رضا, ج 61؟1.؟ء؟ 
ط 9/ ١ه‏ مطبعم المنار » القاهرم” ٠‏ 


ها رساله التوحيد ودارالك عبه القاهرة ١17‏ 


محسد عساره : (الدكتور ) © 
اله تجد بد الفكر الاسلامى ؟؛ محمد عبد ه ومد رسته » كتسساب 


الهلالء؛ -354 التاهيره ٠‏ 


محمد بن عبد الوهاب ( الامام الشيخ ) » 
أ ب مسائل الجاهلية التى خالففيها رسول الله صلى الله 
عليه وسلم اهل الجاهليهّة ط 518/6 المطيعسةهٌ 


السلفيةء التاهفيره ٠‏ 


ب كش ف الشيهات فى التوحيد » ط * 501/8 ١ه‏ هالمطيعمة ١!‏ 


السلنيةه التاهييره ٠‏ 


ج ل كتاب التوحيد الذى هو حق الله على العييد ٠‏ دار ب . 


المعارفه التاهرء ٠‏ 


د ل مجموع رسائل وفتاوى فى مسائل سهمة تمراليها حاجه 


العسر لعلماء تجد  »‏ الاعلا, ‏ مطيعة الشار :. 


بسرءط ل /١‏ 5515١اه‏ . 


1 5 عر ا 25 ا 


اللعري تت 


1 








(هم:) 
ب ا شكلهةالالوهيء ط 3873/5 1163 عيسسى 


البا بالحلبى وشركاه » التاضتره" 78 


٠ ) محمد الغزالى ( اللشسيخ‎ ١٠ 
غد د ستور الوحدة الثقافيه بين السلمين ه دار الاتصاار‎ 


١ ٠. ه1١6-١ القاهفيرهء‎ 
0 


* ) محمد كمال ابراهم جعفر ( الاستاد الدكتور‎ ١١١ 


عد الاسلام بين الاديانء ط 77 » مكتبه دار الملوم القاه 


١ ٠ ) محمد محمد حسين (الدكتور‎ - ١7 
ها‎ ١505 عد الاتجاهات الوطنية فى الاد ب المعاصرء جا‎ 
ا‎ 


47للمء دآر التراثالعربى » القاهيره ٠‏ 


1١ *‏ ب محسد المخزوسى ياشسسساسا 57 
غد مناظرات جمال الدين الافقانى اط 0 المطيعيا 


العلميه ليوسفصادر ل بيروت ٠‏ ا 








كد اختاروا احدى السبيلين » الد ين أو اللاد ينيم هط 11/1 


«#الدار السعوديه لأنشرءه جده * 














أ ابن تيميهء ط 61118 وزاره الثقافه والارشاد القو 
القاهمتسيره 5 
ب ل القران والفلسفهّء دار المعارفه القاهية 141 


4 





دهده مه د يد هعمد يهم جججبويد بده موده + مبدعاه. مهو بج إماجمعو حي +" ابوه 0 





0 
1 
2 
1 
1 


١11 


١١/ 


1١٠ 


1١1 


ص جم مسوك شغاكر : 


د 


محمول قاسم (الاستاد الد كتور ( 7 


عد 


محمود ٠‏ على عبد الحليم ( الدكتور ) ٠‏ 


3 


محدداول © عبد 


عد 


محمود © عبد القادر (( الدككل بور ) 5 


عد 


| 


صا 


)641( 


اتدوئيسياة 1١11/1‏ 13173 2 الدار العلميا 


بسيروة 


جمال الدين الاففانى » حباته وفلسفته » مكتبه الا نجلسما 
اللصميت ته 5 ْ 


م 


السلفيه ودعو محمد بن عبد الوهاب» مكتيه عكاظ السعو؛ 























الحليم ( الاستان الدكتور ) * 
التفكير الفلسفى فى الاسلام » دار المعارفه القاهرهء 4 !1 


الفلسفه الصوفيه فى الاسلاء » دار الفكر العربى بد ون تا 


السلفيه”بين العقيدةٌ الاسلاميه والفلسفه الغ رر 


دار الدعوم» الاسكند ريه » 141١م‏ * 





قواعد المنهج السلفى فى الفكر الاسلامى » ط 814/15 


دار الدعوهم» الاسكند ريه » 


منهاج علماء الحديث والسنهً نى اصول الد ين » دار ! 
الاسكندريبسط-مهه» ٠ ١1485‏ 


التصوفوالاتجاء السلفى نى المصر الحديثءط ”* 


ال ا د 50039 








د ودج رمحوياو وجب جيمه عيوب ببح 1 جه جع بد جه ادوع جد دحامو سبو دعبب رواج 2 بجاسسد مجن ب بمسجوؤيه م دج جيم يوج جو :يم 


220 






6 مصطفى عبد الرازق ( الشيخ الامطم ) ٠‏ 
أ تصهيد لتاريخ الفلسفة الاسلاسِءء ط 7/9 1111581 


مكتبه النيضه المصرية'» التاصطرقة * 
1 ب ل مقدامة مجلة العروة الوثقى » دار الكتاب اللبنانى ء برو 


١7‏ ل مصطفى فوزى بن عبد اللطيفغزال 
غد دعوه جمال الدين الافغانى فى ميزان الاسلام» دأر طبيسة” 


٠ م١549‎ ٠ الرياض‎ 


عد حركه التجدبد الاسلامى فى العالم العربى الحد يث مطبعه 


الجبلاوى» القاأهسرة» عسام اكلم # 


لحلدل مدكور»ه ابراهيم ( الاستان الدكتور ) 0 ٠‏ 
هد نى الفلسفه الاسلاميه منهج وتطبيق»ه ج ١1ل‏ اطه دار 


المعارفء التاهرة ٠‏ 


أ ل نشأه الفكر الفلسفى فى الاسلام جا ل اط 7/ 111717 


دار المع ارفه القاهسرءَ ٠‏ 
ب ل وعمار جامعى الطاليى : عقائد السلفه منشأه المعرفة” 


) التبهاتى ( يوسفبنإسماءيل‎ 2 33١ 
عد جامع كرام الاولياء » تحقيق ابراهيم عطوه عوضي» مصطفسى‎ 


اليا بالطبى ه ط (14/1 1517 ءالتاهميره * 





هوه او جع ريعي بع حسم مم مسبعه بي بيجمحد د يم مد جوم عع بيجع ود بوجعبدية سج د عدم + سح مب سد بد ل عبد سسسب ودب بسيو ب 








الوميى) 
١٠١5‏ الندوى» ايو الحسن على الحسينى ) 
هد الصراع يمن التكره الاسلامية والفكره الغربيه» ط ١105/6‏ 
148 لم» دار القلم» الكويست ٠‏ 


359 ل يوس ف الترضاوى (الدكتور ) : 1 


عد الاجتهاد فى الشريعه الاسلاميهء دار القلم » الكويت «.؛ 


55 - دائره المعار ف الاسلاميه” ‏ النسخه العربيم : 
عد اعداد وتحرير ابراهم ركى خورشيد واحمد السنشتاوى وي 
© 7 المنجد نى اللغه والاعلام 


عد ط كاك/5 لاوا( - دار ال سسروق» سس سس سوسا 


71 ب الممجمم الفلستقق : 


عد للدكتور مراد وهبه ط 7/5 63175 .دار الثقافه الجد بد 





التاهقت تيه ٠‏ 








واج اجموو دج دمجاب بجي عي ببدم 





)245( 


ب س الرسائل الجاممية التى لم تطيع بعد 
كاف دونه 5 


* الحركه المحمديه فى اند ونيسيا ودورها نى الدعود الى 
الاسلام » رساله"الماجستيره بكلية اصول الدين جامعمب: 


الازهر الشريفه التاهرةاء 205 اه اكحال ٠.‏ 


عد أدب المنقلوطى القسصى وأثره فى الا ب الا ند ونس سسى 


حاكا » رساله الما جستير» بكليهالادا ب يجاممةٌ القاهرء 


لها د ا" . 


(؟) زين العابدين سس ستتوصو : ْ 
عد اللغه العريبه والثقافه"الاسلامية فى اند ونيسها » رسالل ' 


الماجستير بكلية الاداب جاممة التاهوه 99«6 .00 )| 


(؟) عسد الكريسم حل مم َ 
عد تاريخ الحركات الدينية نى اند ونيسيا وتأثرها بالحركلسات 
الد ينيه فى العالم العربى » وساله الماجستيرء يكلية دار 


الملومء» جامعه التقاهسرةء 1768 لم4 * 








) مفتاح الجنه ا زهسرى حسسنئى 3 
عوامل ضعف الدعوة الاسلاميه فى اندونيسيا #رساله الما مجستسراه 


بكليد اصول الدين » جاحه الازهر الشريفاه 116065 وو 


مه اس ببستي ريص جيير سجسسميي حبرب دمتعيو بواج مدخي جد 
5 : 








واط حوب بويد يود :> بوجوعجيي .عد عبد بجو ماران جوج رج مسبج لصو بجوبجا عه اعد ١‏ أرا جه واي بروج الما ببسي و حي 1-0 





(ء4؟ع) 


هد الاماء محمد عبده واثره نى تجديد الغكر الاسلامى بأند ونيسبا 
رساله ألما جستير» بكلية دار العلسوم بجامعة القاهسرة 


8ه ها ؟خكام ٠‏ 

















(51) 
ثكائيا : المراجع الاندوئيسية 





: طءزعئة «دعلةطناطة 1٠.١‏ 


7 ظ5213413 سدعلدعدء6 , 52136 1طووغة ذد[طنة : 52128 حم 


, 6513ممقم1 1 
0 ,23غ32غ1ة 23 , نوغ ملاععء5 +غ1ططاعرعمط 
الاستاذالدكتور ابو بكر اتشيه 
.... )ا السلف :محى أثر السلف هالحركة السلفيةفى انمدوئيسهاءجاكرتاءه.8| 


,12002513 ع1 15130 21351213 لاقع لالع 83-5 22.20 
1 ,26223182 2قع31 136 , 561503123116 , خطهطك 1102 


...ءسب حول دخول الاسلام الى اندوئيسباء ط 0199/١‏ رمضائى ه سمارائج ٠‏ 


: 153 ,لإطمطوصضق .3 
, 2351023115106 332 15130 حم 
4 ,2011320:ة5 ,2طذك 3م31 5تاط 
كياهى الحاج عيسى إنصارى : 
.... آل الاسلام و القوميةء مكتبة جهاد ء باندوئج ٠‏ 1904 
,151318 8657011151 -8, ...ا .4 
3 ,3لا12232ا5 ,810431 سققة1]1 
.... سما الثو رةالاسلامية .» حسن عاكديد , سورابابيا , 9679[ 


ارا النقط11ذمةء5 1م03 قطودة1! 151520 ههلا -0.... .5 
3 ,3ئز3ط51123 ,81041 <2هدة8 


....ع الامة الاسلاميةتواجه الانتخابالعام ه حسن عائديق , سوراباياء 967( 


: 52325نا 5123213 ,هصه15ط1ل! ناقتالا خط ...5.0 
, 22060526512 41 طوعع1؟ تتزقطة8 
5 ,256ن1اكضة5 ,15طتتالاه؟1 1اغصة غصمع”1 
.... نس بوسيف ويمى سوئو و شريف عثمان :خطر الشيوعبة الحمر!” فىاشدوئيس 
جبهبة ضد الشيوعية ٠‏ باندوئج , ه6ه8( 
: .5© 512 كا ,رلشتاط .ها .7 
, لاقاطة1 70 2مقغع183 20 تمتخ ط نالا 
8 ,3غ 2دعلةك ,تعقغصة 
يوسف عبد الله يوان : 
ذكرالسبعين سنة للدكتور محمد ناصر ٠‏ إنتارا ٠ه‏ جاكرتاء 972[ 








< .د معصيص جنج شب نجي ليبح ميدع مهدانو بيده ١‏ جاد يج م٠‏ 


)115( 


: 838539781 .8.3 
, 120026512 4 25132 لتلإصوصة طورء ءلء8 صدكة نان 813 23د زء5 
80 , 1 -لمقعلدغع© , 1ق "81-115 
؟.هاشمى : 
د تاريخ دخول الاسلام إلى اتدوئيسياو انتشساره »المعارف » باندوئشج 
: 2ت0218 ,181512 طنخسة .9 
,7113371 83522532 032 832053 طعا1 ج12 
062 ,قطلةغ 262 طقكعلةقغع© رعدهم 531293 عنهق1ه09 
مر ]مين حسين : 
تاريخ الشعب و اللغة الملايوية , ط (/975( © القلم ه سشتغافور 3 
: 1غءاتنة .همه ,11له .10 
, 12065265123 44 طءطء500 1510 21112 قله حم 
1 ,3غ2معلة17وه0ا ,1102 
الاستان الدكتور عبدالمعط. على : 
عا أت “الفكق الاسلامى الحديث باتدوئيسياء نيدا , جوكجاكرتا ه 1١90(‏ 
,ب ططت7ا301لتللة طناكا صقلقسة بوسصقغصطع"2 1أادمعع ممع طط1 -8 2102 .11 
8 ,2غ2ه غلك ,طهعز2012لنلدةطنا11 02تلهاء2 سقصةصس21 1121115 
٠..ء‏ بال تفسير نشاط المحمدية ٠‏ مجلس الادازة المركزيةلشبان المحمدية ٠‏ 
جاكرتا م 4ه19 
: 214قتا5 ,م +صطودةة 85 .12 
, 226311 25132 12ع11سء5 وستتقصد8 تدك 113 
0 ,5112323 ,11101 قصضلدة8 


شفبق عبدالمغئى : 
د خسن باندوئمج مفكر الاسلام الراديكالىء» بشاعلم» سوراباياء 198٠‏ 
: 81-1253320 .13 
, 32932232تازطد5 طقكق 37هه-لطق 85351 صقحملء2 
0 ,3غ2قعلةك 


جمعصية الارشاد : 
قسائون إساسى و عمله ٠‏ جاكرتاء 194٠‏ 


: (.8) وضففط5 ,تلصقصة 1عقفهظ .14 
, 820537131 .21 .8 .ع5 .معدم صتنطة2 70 ' 
5 5 ,33123228 ,56113 تتتلتا قلاط ج11 
اندائج بصرى إنائدا ا 
ذكرى السبعين سنة للاستاذالدكتور محمد رشيدى «بليتاءجكرتاء 19468 
: عتتخطهعط2 51041 ,1«مطعم5 .15 
41 551815251 220568 2ق 25103 2بإط 81 113 طدعة زع 5 
, 513عظ2ه120 
331323 ,2غع111طتاط 
سيدى اسراهيم بخارى : 
تاريخ دخول الاسلام الى اندوئيسياو مراحل انتشاره فبيهاءالئاشر 
0---- 00-2 


(؟15) 


: 0خقتطق ,2211097 ٠.‏ 
-5329 23134 اطتاقصة1 طققسدة طعلاعنز5 81531 .51153236 ش 
, لإاسوطاعة 00125 تاملظ طعلذع2ز5 صقطدو 
2 ط1 ,27 .860 ,رطةذدهةت-1هت طة113331 


الدكتور احمد داودى : 
فلسفةحمزة القفنصورى الصوفية فى نقدالشبختوور الدبيبن الرائبيرى ٠‏ 
مجلة الجامعةء الجامعة الاسلامبة الحكومية سونانكاليجاجوءنمرة لإلاسنة 145 
: .ك .#6 ,,52811ة3ط .' 
, طعوعه 123332 8333-2233 طمعاعة 123 51151135 
, 80103 عقلسضة 15 - 0ق 833 ع1طععصه5 2ة11فقدعغة 5 سصقطو8 
1068 
محمد يودس جمسيل : 
سلسلة تواريخ ملولمملكة أتشسيه ءمنشوراته الشناشر أجدم»اسكندرمودا» 


دن 
: 1لا35غ231 لتقط1 تمك ,5315060012 ,رعل1صقصطة5 , 


, 4 تاتدط12 151310 اموعدم صحة #بارصدوصك5 8غة زصء5 
168-21 ممنعلقعع0© ,رامع مه 
زين الدين فنائى و امام ز ركشى : 
ب سلاح الداعى زوالزعيم المسلم ء»طمء الشاشرتريمورتى»كوشتور٠‏ 


511 32نا253ع2 قمة1] 2303 ١‏ 
04 55138 56253132 أقطة طع مده طع01 صقء51 ناء تام 1ط) 
(1954 عءعطمعجه28 9 ,20ل صضوط 
2 11 1طتامع2 22و21 22532 296ةغطرء17 1310ةط 
©1122 10125 231310 
فتوى علماءالاتحاد الاسلامى : 1 
(قرر فى موتمر الاتحاد الاسلامىبمائدوئج. فى ؟ توقمين )١954‏ فى 
آمر أساس الدولةلجمهورية اندوئيسيا هفى المجلس التاسيسى للدولة 


: .8 .كا ,853310 
رضسقططة5 همهسطة .8 .25 مدعدق8 طدعة15هم5 
721328وهلآ رطوعة51 غ1طجدعمع5 ,11-سمقعطوعاع 0 


كياهى الحاج هاجد : 
فلسفة كباهى الحاج ]حمد دحلان, الطبعة الثالثة «الشاشسر سباران 
جوكجاكرتا ٠.‏ 








2) 


: .شه ,ظ2ت835 .21 
,25131 2ق5 ولع حمق 
2 ,5322911 ,81-11151110112 .قرا 
أحمدحسن : ١‏ 


)ل مختص تعاليم الاسلامه شركة المسلمونء باتجيله 1977 


, طقط3 23 515315 -85 20... .22 
, 56313311 تاططاع5 839413133 ,832911 1513101 12121 هوعع2 
2 ,11وصحدظ 


.٠..ء‏ سل رسالةالمذهب 2 الاتحاد الاسلامى2, باتجبل»قسم المكتبة ء 
بانتجيل ٠,‏ 198975 


, 341160" غقطعم -0 ... .23 
5 ت«عطمتء2»5 27 ,822 لاعرره18 , مة81-115 


لوجت مناقشة التقليئ , مجلة اللسسان» عددممتانزه 58 دبسمبسلن ه198 


+52 0323 151331 -2 ... .24 
11 ,1972 ,111-ع5 سوعلوعع 


كت الاسلام و القومية ه الطبعة الثالكثة «بانجيل, ١907‏ 


: طباه معة 23 .1!, ,11301115101113 .25 
, 122طة2 .هم .11 .خا 53125231 851-8896331 3:221100413ك 23121 
20917731323 ,رتنونا ةدودعم 
لحاج جرناوى هادى كوسوموق : 
من جمال الدبين الافغائشى الى كباهى الحاج احمد دحلانه فرساتوان 
جوكجاكرتا ٠‏ 
: طفق .26 
دع 210 2353115 حم 
1983 ,قوع عوكلة23 ,122328 زصوط دعلهع5تاط 


الاستاذالدكتور حامكا 
التصوف العصرى (التصوفالاسلامىالحديث)» مكتبة بانجىماس ,جاكرتاء 
اونا 
177 .01؟" ,ه151 غههتا لوعة و5 8 ...6 .27 
6 ,3غ33122 ,وصمقغام81 سمقلطيق 
0 بال تاريخ الامة الاسلاميةء الجز*الرابع» بولان بنتائج, جاكرتاء 
1 


دراه عم م صم سيا . ممسه يم وعدي ميمه اد عوسي بجا جد عواتاد جه 


رابا عطسي جه صن يحجسيده م عد ديه حامفم بوعجه . 


اسجييس سمه بتر ع و 


التبد ها يي بوه 


ل سوق جد عد جنا هده عام و وب اسم مص وما ذو جود ا جو حدم بهذ يس امووحهم دن مبيحير ٠4‏ اجو بج1 نيجه حارج 


(ه5):) 


, 513ع2ه120 4 طاناقطة 20التامقطتالة طتاعدودة5 -0 0 ... .28 
1 ,تغ2ةقع(تك ,115325085 


اجن شاشير الامام محمد عبده فى اندونئيسياءتنتاماسه جاكرتاء 1١91(‏ 


,831135 تدوسمقطع!- ومقرة !2-1 ... .29 
4 ,رقغعجدعلة3 ,111-صقعلةغع06© ,رومقغصذ8 مق1انظ 


.... نسل ذكرياتالحياة » بولان بنتائج, الطبعة الثالشة 2 جاكرتاء :9/6( 


, لاقطعق-له اذه 12836 -85 ... .30 
2,0غ32ع1ة3 ,11253 وصأطساطدعم ,111 -مدلمعء0 


.... هل تفسير الازهر «الجنز*الاول, الطبعة الثالثة..!19: بمبيمبينجماسءوجاكرتا 


, 22273 م1 لع ماعط 8 تلو تقطلء اطع2 ةم 5-25 ... .31 
1 ,3غ32غع231ت ,ننة151 111ئنال1 2ة5 323لا 


.66 أو التصوف , تطوره و تهذيبهء موّسسةنور الاسلام. جاكرتاء ١9481‏ 


لم 18 1ننقطة .8 .22 م8111 غ2من3ه8310 ,لاللطوتزة -6 ... .32 
, عقعق8 تع مم5 041 14103 لنات)1 11329313 زعدء5 طة 
2 ,3غ22لة3 ,02303 ع 1طععمعم ,لاتحصملقاع0 


.... حل والدى :ترجمة الدكتور الحاج عبدالكريم آمر اللهو جبود السلقيبين 
فى س ومطرا الخربية, ط 219971/6 التاشر أومادا» جاكرتا 


,425329013511 41 20137232 لتلتقطن11 -8 ...6 .33 ١‏ 
4 ,2خغ321322 ,15132 11 نا 522 ةزهلا 


60066 اقيم المحمدية فى مبيئانجكابو.ء مؤسسة ئور الاسلامء جاكرتاء 1915 


, 51عمملم2 01 مقساغوطع]ا صدوصةطدع ءاتدةء2 -1 ... .34 
4 ,23غ32غ51ك3 ,812326 ملاظ 


0606 كى سم تطونر الباظطنية فى ائدونيسسياء بولان بنتبانج «جاكرتاء 1975 


)525( 


: 1نا 83 ,20 8303:0413 .35 
, 8103 مك اص 11 مسدوة 
6 روغ نملو , 103113 نات كلط8 
الدكتور هارون هادى وبيوئى : 
الديانة البندوكية و البو ذبةء الناشر جونوئج مولباءجاكزتا,/؟١!‏ 


بواج موصي بد ع سيب لد جمد وم محم جرعي ب بعري وب يسع دس و م 


أ : 5201121 ,201276 120اهن11 . 36 
, 123203ع5 12013ة8 01 15130 مطدمعة 
3 ,قغ31322ك , 3طغ8323 ,302ةة2نات .5 تمقطدمع زععع 


الاستاذالدكتور سئوك هورغروتجى : 


5 الاسلام فيالهئدالهولشدىء الترجمة الاندونئيسبة سوجوئاوان #«باراتاة 


1 
0 
ا 1 جاكرتا 
: شاكر ا 110 : قهنا ,1م835 .37 
م , 18113696 تاك 
ٍ 5 ,110045 23123ع1 ع 1طععموعمعم 
عمر هاشم 


سسوئان كالسجاجو , التاشر مثار القدسه قدسه 


: .شه ,121121ون3 .38 
أ مق 041 2510 2620220251 الامتعلة ع ع6 , طتمزيا 01 شت الكلتة طتالز 
, 11نم ذناط 0هطة 1هلة 2203 
1 ,3:ج 5112353 ,11خ قصلذتظ 
5 ؟أحمصسد جيئو رى : المحمدية , 
حركة التجديدالاسلامى بجاوة فى اول القرن العشرين» 


بتاعلم ع*سورابايا »م (198 


ه17 طنتطة"2 70 م81011 11دوص قطعء!- وسهردع ]1 323 
, 2غ323132 ,تاطاه8 1م511 ,1-مقلقعغع© رضوع03و12عء5 13 1موط 
6؛ظ1 


ذكرى السبعين سنة للكتور حامكاء لجئة الذكرى , ط ١/4لا9١1»‏ 
سليبى بار و ه جاكرتاء 


-20 71116 ,25065202626010 523062260 113231 , 5320060 ,200136 صة1 . 40 
: 8080511532260 هط 
, 311103-11 ,122024513 31مه281351 طوعدةزع5 
15316 , 3غ2قعل3ك ,10399:332اطعغ1 دك صضت20101[1ه25 رعرع ع وجرعط 


الاستاذالدكتور سارتونو كارتودرجو و ماوو تى جنيد موسبوتجوروء 


منوجروهو نوتوسوصائتو : تاريخ اندونيسبهاالقوصىء الجزء الثاشىي» 
وزارة التربية و الكقافةء جاكرتاء 95ا18. 


0 وج بدلا نا مجم حديم يو بصو مملطاد ووعجم صصح" ميحيصا بهد نوه د سجويهه يوس كوي يان اما الحصور يه د متايه حا بد مامد دا د علد ممايعه ميج جد جعتجهوب ليه حادب ما ساد 


ا 00 


)4518( 


: .ك (رعصهمطقطآ .41 
, 31110-1 ,طوءعءوزع5 
1 ,51123522 ,2393 82513 غ12طععجعط 


ج «لارو ف : 
ل التاربيسخء الجزءالاولء الناشر إسيبارايناء سوراباياء إلر9(! 


: 11:35الا 4تتلتط تخ .42 
,+512 0111 :1513 35ع0111مع5 طوعع ذهء5 عق 
9 ,11->2هعالةغ+ 06 ,331323 ,1101323 عتطععدوم 


الاسشاد محمود بيوئس : 
9١‏ تاريخ التربية الاسلامصية فى امدوتيسيباءالتاشن موتبارا«ءجاكرتا 9 اوة: 


, 1اةط111232913 041 1513 طوعة زهء5 -8 ...43.0 
٠‏ 1391 - .#8 1971 ,2غ2قع233(1 ,21-1103935 07 


...هه بال تاريخ الاسلام فى مبنانجكاباو , الهدابة. جاكرتاء(9”! ب [7ا19 


: طة233 04ت لتسقطن1!ز . 44 
, 531 وسومعمم 
32 3و دعم ق201011ه5 سمقلاطع6 رعرع )1 مم21 5 لومعم 
4 ,3313268 ,0332332 1اطعغا1 لق 


محمد رجلب : 
حرب بسادرى ه مكتبة وزارة التربية و التعلهم و الثقافة ء.جاكرتاء:م6( 


: صتط131ه5 ,03ه512 .48 .45 
312 ئة8ق102201 2ط نالزء 16 5031-3313 تجوزدوعرعطع8 
12و20 ,1981 ,16-197 مقعلوعء© 


صالحين محمد سراج 


ب ععدة أسئلة و أجوبة المحمدبة. ط 2198/4 جوكجاكرتا 


تت 23تخ 1131 صذسةةز , 46 
0 24433401431 5683633 لطلاناخطةق للج نامز 
,513 41 125131313 22321132 طلرء2 0931115351 23203 
, 1عطاتهق 51232 1861231 ,1155111104012 521111835 041 51 ج1ععرزة 
3 ,عبقت طةط2ناة 
ميمين ميموئة : 
محمد عبده المجدد و أثره فى الجمصمعيات السلفية فى اتدوئيسياء 
رسالة الماجستير فى كلبة أصول الدين» الجامعة الاسلامية الحكومية 
سونان أمبيلء سوراباياء 9و1 


(4؟؟) 
,151310 323نا 2253 عه ,1668صط هط .47 
6 ,83201120 


بيان جهيساد الاتحاد الاسلامى + باندونجه 1961 


ا : .8 ,#ذدوغة8 .48 
ا رب قءاء20ع25 31عل8 ةك 151313 حم 
0 ,23غ2 3213 ,810373 ع1طععوعط 
الدكتور محجمدئاصض : 
أ . ل الاسلام و حرية الفكر . الناشر هودابياء جاكرتاء .إ9١!‏ 


ب تغععع ع5 تع نمه ح8 ا 4.0.0 ,49 
3 ,غ2 قعلةك ,وننع ددع سصم1اناظ 


191/7“ بال المختارات المفضلةء بولان بنتائج. جاكرتاءه‎ ٠... 


: 1132عط ,طعهة .50 
, 20026512 041 151383 «وععع1100 ممعلةعدهء0 
, 211153 233323 تقعالةق0طاع 52 , 1823185 ,11- رقعالوعء0 
2 ,ق8غ«2تدعلوك 
الاستاذ الدذدكشو رن دليان شون : 
الدعوة الاسلامية الحديثة , ط58/ 1941 + مطبعةجايابروساء جاكرتا 


1111217 ناا تلطه 40 جنع توصاععم 51٠‏ 
2 ,8غ32علة:7زوهلا ,1غ 1صوط 


دذكرى الاربعين للجمعية المحمدية,ء لجنة الذكرىه جوكجاكرتاء ١9615‏ 


: 151370 282953132 .52 
,13220 آنا 51جمع5طها1 ع(ة201ع146 151311 32ت هوعاعط 


7 2ع122 15 ,11[الاآكظاا 511323 231310 
الاتحاد الاكشلامى : 


الاتحاد الاسلامى برفض فكرة سوكارئو ه. فى مجلة صوت ماشومي» 
فى ١6‏ مارس 1967 


: طع521 2053772304 .2 0323 ,5112نالا لقلقتاطه ,132021 1115633 رقطدة5 .53 
15131 تقعلة 2ع 39521طع5 طمعزخ1 قط نالا 
5 ,2625361313 ,3غ 2د عاج 097لا 
مصطفى كمالياشا و حسشايوسفق و دءرشاد صالجح : 


المحمدية حركة إسلامية ٠‏ فرساتوان, جوكجاكرتاء ه1919 


(535ع) 


: .#8 ,31ة1بزوم2 .54 
: مقصتع وطع 1 متك سة1ه15 حة 
7 ,لط ةعلوغع0 , وسمقغعصذةة8ة صملامط 
الاستانالدكتور الحاج محمد رشيدى : 
؛ الاسلام و الباطنية » بولان بنتائج , ط 979/4( ء جاكرتا 


, 1-5106 ناماه 1 وطقع طع ع1 ه251 -8 ... .55 
0. , وسةعهماء 63-5 2132 ل , الخصقطة هده -1111021972 
ث.ي.ءءساس الاسلام يعارض الشيوعية , هودايات رمضائى» سمارائج ب جاكرتاء 
لحتل 


25138 وملقغدع2 835111 معد .عم «وملقطععء2 لمععاء 2ه - 2... .56 
, ولاإمعاعم 825 ع5 21 13اة3ط1غ1ط 
7 ,وغ«هالوةك وسمقغعصتدت8 ملاظ 
0666م جم تنقدللدكتور هارون ناسوتبون فى كتابه :الشظن الى الاسلام من 
جمبيع النواحىء” بولان بنتائجء جاكرتاء 1١‏ 


-56 وموغدعء2 200115 نال .25 وهقنقطعدع2 دوعلء ه85 -ه2 2... .57 
, 13215351ناا 
7 ,ونع« ولوك , ولمقعغصد8 ملنة8 ,112-مصقعلودعء0 


.... دلا نقد للدكتوراندوس مور خالص مجيد فى العلمائبة,ء طم / لالا9١‏ * 
بولان بنتائج » جاكرتا 


, 2631508 عوعهة511 -5 ... .58 
95 ,وغطةعلةك , وطمقغعصطلدظ مملد5 ,111-سمقماقععء6 


...ء. ه ‏ فلسفة الدين ١الطبعة‏ الخالكة /ه21976 بولان بنتائج, جاكرتا 


-8351 دد1 03 ددعم تقناط قط طحرء 8 ده 022232 1اطع1 م5 لك ...39 


. , اهصضة 
9 ,رقغع2قعلةك , وصمقغصذد8 م ناك 


66ل و- استراجية الثكقافة و تجديد التربية الوطنية , بولان بنشائج» 
جاكرتا م 918( ' 


0-7 0ك 


عيشي موا سويي ايت متسس وعد نه سس ع جيه شو ء جد جو سبلم + بس ونم ا يجيت سي يجب 


صالحين سلام : 


ه) 


04 م8653 ناقة ]1‏ 20 للتوطلة تازعه25 لتك 851115 82112323 600 
, غ3ع83 نوع ص تاق 
رغوعق8 22 511183 الاعغقةع © عذهلة 151 طع1ه دقعاع 1طععغ21 
1 ,23032 


تاريخ حياة و نضال عشرين عالماكبير! فى سومطرة الغربيةء الشاشر 


المركن الاسلامىء سومطرة الغربية, بادائج ٠,‏ (1984 


: «صهعطعمةآ ,560863 .61 
,251310 83211 13تتاط 


رقع ع دعلوك ,.وه مصوع 2 همده 2303 3041:ز1111 طع1ه سمقمطهمة زعع2 


1266 
لوشروب سوداد : 
دنيا: الاسلام الجديدة. الترجمة الاندوئيسية مع الزيادة» 
موليادي جويومارتوئو و زملاوٌهه جاكرتا 2 911( 


: صخط11ه5 بهة1ة5 .62 
, 122062513 01 15132 «اعوسعه2ع5 ,رسق1اطةه لقسصطة .8 .1 حم 


3 ,قغ222ع0331 ,رلصعننةة! 3335م 


]. كياهى الحاج احمد دحلان مجدد الاسلام بائدوئيسياء جايامورئىي » 
جاكرتاء 1997 


, 1206026513 66523 0103 ,ردطة 'لاقة ماذلزفة .8 .16 8 ... .63 
3 ,3غ2قعلة 03 ,مخصعطنائا 23533 


6٠.لء‏ بال كسياهى الحاج هاشم أشعرى من علما“كبار امدوئيسياء 


جاياهمورنى 2 جاكرتاء 19978 


, 8731150296 لاقغلعلء5 -0 ... .64 
104 ,11015 وعقطة1 لمقعلدغعءعه5 ,16-117 لمقعلة عع , 


.... ج- حول الاولياء*التسعةء, الطبعة الرابعة 0199147 مطبعة مئارالقدس 
قسددس 


: 5ثازتالا ,521320 .65 
,113293223 52 اطق طهمة رسمقخطة 8٠.‏ .8 لكآ 
, 1968 ,لطم علةع ©2‏ ,رطةنال201 تاتف طتاك! موعة [هومع2 أموعط 
هغع2 ةلك 
' بيسوئنس سلام 
كساهى الحاج ]حمد دحلان. )عماله و جهاده» مكتبة قسم التعليم 
المحمدية » الطبعة الشثانئبية/ 974١ء‏ جاكرتا 


0ك 


االو عرو تهجو باج رلا مر 


لصي بين 


جي موسو يو" بو مده يدون يعي ب صوص وعد همسجب ١‏ د امه سجبسويه ب لج يووا جد عه وميد باج مجو نعود مججعيه عاب جم بصم .دجا إجريمد دب يجيج جوب وح سبج نيدت ١‏ بإعريججي ده ف 


موس مسو مجه وسجه د ساد ومو روميج سوسج سود بج اموب ساي مجامج در ماججرجب3 15 امريد اجر لومي 


(دمه) 


: ©2326 151اطق5 .66 
111 8 11 ,1 231114 ,13قوع2هةم1 طوعح زع5 
0 ,2غ<3313 ,5115313 85121 
سانوسى بائنى : 
ل تاريخ اندوئيسبياء الجز* الاول و الثاني والكثالث , 
بالاى بوستاكاء جاكرتاء .او( 
: .© .كك .8 رععلع1عطء5 .67 
,5323 5050828 01 ذمتديوهة جروءع1[ة1موعءط 
-ع50 طعده 1321م 01 86132083 د5قطقط 0321 مقطهدة زععم 
33 ,غ2 تهعلقك ,مطغوعد8 , صلععددو 
ستشريكى : 
الثورة الديئية فى سومطرة الغربمية, نقله منالهولندية الى 
الاندونيسسية سوجاردا و زملاوٌه , باراتاء جاكرتاء 1989 


: 32:نا33 طقسة"12 .68 
2 هلم ص211 1131:32م5 
0 ,3313223 ,1328غ ناز ع1أطععجعمم 
تسامر جابيسا 


تاريخ حيساة حسن بائدوت موتيباراء جاكرتاء 14 


: قعآنا ,2غ5.81ة35ع0ة 535 . 69 
, 311104-111 ,732040226513 213510221 طوعرة ذء5 
6 ,2غ2ق 1ك ,1 6 2 مطعرعع ع همعطم 
أوكا تشاندر!ا ساسميتا 
تاريخ اندونيسيا القومى » الجزن"الثالشثه وزارة التربية والثقافة, 
جاكرتا ,م 9و١‏ 
: 532ظلة طاكسةق ,هعطق عاناوه1]13 .70 
1 2612643332313 1نقك 2020410417323 ا لنقتاط ةطح طلرع2 
11-ع16 مقعلم عع ,طتنز7خ011 هاتالة طتلك؟! طوعله ععوعطعم2 
6 ,1421320 ,5129605321 ,13غ تلدع 2لا 
أمير حمزة وريو سوكارتو : 
ل تجديد التربية و التعليم الاسلامى و الحركة المحمديةء مطبعة 
كين متوتياء» سيتجاسارى , مالاشج , 1931 


5٠. :‏ 18300351260 .71 
, 231110-1 ,513ع2ه150 صممتنزةقتاطع؟ طوعرة ع5 


3 رهغ2تعلة 23 
سه وويو واسشيطوق : 


ل تاريخ الحضارة الاندونئيسية. الجن“الاول. جاكرتاء #همؤ1 


(5مه) 
: 110318 ,253213537:1 .72 
, 111110401 5لا 
3 ,غ652 ,1غ لطاع 16طععوعمط 
امام زركشى : 
اصول الدين , الشاشر تربمورتى . كونتورن ١9608 ٠‏ 


: .84 .8 ,12تختاص3تة5 .73 
,1 10532323 0323 طأعوزغعة طه1ع 13 
1 ,3ع ,211043 2032 ة51 1 313 15اط 
الحاج محمد زين الدسن : 
تاريسخ ا)تشبه و نوسائتاراء الجزءالاول» مكتبة اسكندر مودا » 
ملسيدان / 1١95١‏ 


, طذازعة"7 1133115 115321 تامع 1132 ماطنكا 14 
6'ظئظ152 ,هع 209732 ,171721 310151301 111ل 21152321 تفط امستط 


مجصوية قرارات مجلس الترجيح, رئاسة المحمدية المركزبيةء, 
جوكجاكرتا ٠‏ 1997 


أالمجلات و الجسرائكد #هقض كهوتات الهط للمتدتهلا 





222قعلةت ,1977 21ةناطةك ,غقعلة 113513 23231 طق1ة 1133 .75 


مجلة بائجى مساشاراكت أىاراية المجتمعء بنابسر الا9١‏ , جاكرتا . 


دع« وعلةن ,1985 86831 ,467 2ممه2 ,غقعالة232ز125! 31صة<2 طة113331 ,76 


مجلة باشسشجى ماشاراكت عدد 39: , مايق 019468 جاكرتا 


ا دع+مهعلة3ق ,1985 ذ1ع! 11 ,5852120 112331 .77 


مجلة تيمبو ه الصادرة فى ١١‏ مابو 92460١ء‏ جاكرتا . 


,20212020960 طتوغطه6 ,رنعاع203 ع20601ه20 213ناط 3غ6ع183 11333155 . 78 
6 ع3 20 5هق 1985 1ع5 10 31و 


مجلة اخبار المعهد العصرى ( معبدالتربية الاسلامية الحديثة) كونتور ٠‏ 
فونوروكو ,. الصادرة فى (١‏ مايو 1١940‏ و فى ٠١‏ مايق 1147 





)ةه٠عر‎ 


5 1غع8 2 1دووصة" ,وغ2دعلوت 3 غ+1طعءعع" ,3غ11عم2 دوطة! ناد .79 


؟مايى 19468 


جريدة بليتا , الصادرة فى جاكرتاء فى 





2)» 


كالما : المسراجع الانجليزية : 


سس 


: 1ععانانة .هق .,رذله 


, ممقعده120 15 غطونامط؟ 25131 وعع 110 
0 ,روععععاةنزوملا ,11108 


, 81عده150 صذد سة1ة1 #ن بققوعم5 هط1 
0 رقع 2 قعلة ناوهلا ,1138 صوقة9ةلآ 


1112© قضة 151353 

151351 عه معصوعع عدمهة +128 فطع عق امغعدموعجم «ععمة2 
, لإاصهق ه2211 

, وعلوه , بخ 1وعع71نا وسعطة صذهق ,دماغةء80 #ه +3 1نا ةا 
179 مروطد 110:7 20 - 19 


, 110056818 1 1178561155 
77 ,41 .20 ,118053156 صة 122002651 


-ق 


... 8- 


... 0- 


خط ..ه 


: 81821 ,01تدكهم 


عسعمه 110 81-124 1 815 ,1غعهعانا5 فمسط”قة طعابرقط5 

,قط اع جرع 0 طععاعمءم إ1عهه صذ 32972 15 
عطغصده11 , ماع 1وطع1دنا 11» ك1 ,15568 1طتاصصنا ب ق1قعط؟؟ .8.2 
١‏ 6 ,21 


: ط1ناوة1 معءزة ,81-3385 


للمطءعة ممذاوعصهةه12 112181 مزع 2ه نه1غع128سة151. 2ه بإطامع 2 
, ©ه18عط 

١١9‏ ,ا انا 2 علق قتاط صعة دوققطة5 مووعط 

, 1عنتاقطة2 طق سمقة عه ونق 1105211 16 

0 ,خا ناطلتتائة ,م اغةغ7ع215 


, طعطعة 2ه لاستامعء6 طاعدععغ عع 5 مه طج10101 ناكا قصة لإعتصقة 
ععمطة 519 


, أ ونزوظ ص1 «ام1صععةه215 قضة 15153 
3 ,81977 صده217ا عه 011 


م2 


ح8 0... 


...0 0- 


: 168طقطك ,سقخقة 


: تطقسهة0 ,رقذسةق 


, لإطدره3 ه2116 115115 
084 ,2120© , ومطمعامه80 ©2ة5 12315 


100 


(هءه) 


: : .هق ,باطعط2ه 
,151320 ,2 .1ه ,غ838 2 هطع صذ مده1101ه58 
6 1عطهسة0 ,22888 بإ مومه 1هتا عوة1عطسقة 


: .© وج1عغ23 ,رصمامط8 
,1513182 م 1ه 15 تتقتسعه 8562 
, مم 1اغقع 21862 .5 لطم قعطة11طتامصمنا 
1 ,5ه ج2مةآة , 1515762817 ه060 


: 1علة2 14 ,830201 
, جناوظ عه وعمعوءه562 16 
08 إضهئمة ,8561 سم ه02 


: .0 .تت .8 ,ن4صة11ه8 
, 15103602681 سععق140 12 221350 2ه ©1ووتاط5 ه15 
1 ,.022 طزاة 38 +1132 رعناوة11 26 


: بإطاطقط ,02سع8 
120 ص 1هم»عدمتص1 ,طناك 815159 فطع قصة عمعمعوع02 عط ع3 
1945 - 1942 مملاغقصتعء0 عقعصقصون 
8 ,8896 طءط رعلاع80 صم 1967213 .7 .3 


,15121 صم م2 ةط صذ عوسصقمطء 7خ11ا شغ صمة -8 الل 
ممه ه11 , لزدوطع1تتنا 82816 


: 85513 ,اخ نزتدظ 
, عطوتامط12 111 151311 دععنه1 
2 ,مآ ,.0غ5:آ 8 111115 م115 ع1 


: .14 ولاه ,1ع1ووةععلع5 
طعء1غمعم2 15 مسطامعقع2 :1851558 7قنا 56288 116 
, 1286026818 باإتاتاعارع 0 
طغده5 ,ءءء مهم لاقذوقع12005 معدهعةه رعاعملا ماع81 رقع158 
8 ,اقعوه22 8518 58286 


: .8 هه .8 ,ططذ1ى 
,151318 ص1 ققصدعع”"7 وعع3ه1 
5 ,خغتتاط1ع8 , سقط1ءة 311 ©121ة2ط1اطة 


: 827838 1ططك ر قجزع2 طصطستتاق 
, 8110601510 
16 ل ,10خ 1 358 


11 


12 


13 


14. 


15. 


17 


18. 


9 


(مه) 
2 : +طوطله ,رك1صضةعنه1 
رب عو8 1 هطع ص1 عففتمط2 علاطوعة 


07 هط 22-0-5787 انتنمدتك 


عه 723 ,عل3581 ع1 
عطودمط 2‏ علطوعة ماعقمة ص1 معسعط؟ عه زهكا 
0 ,وهطاوة رقوع52 ه26لمقة0 هذ لوطه 1صتا صق 1 عدعقنة تاءلام 


:1 نأ80غع511 ,رقنطناسة 1121 
#ه 511037 هارعه2”" ددقللة8 فطع «عنده قهمق1عة غموعوه02 م1256 -ة 
النستتا 1وعطمعة مك عسصمسه ه11 طمبزمز 1 قتماقة طنال1 
16ظ1 2 ةنينةكن ه60 


, معام 1ن قنقتلة نااة صا قغصعهة51 5121 -85 .2 
, 113قعغقتنله روعععطصوة , بصا 81عع0217 221 1غ مناه 
0ؤظ1 


و صمما .3.0 .© 26 تلطصعانا111 
, لالالمضق 81 81-015 نالا 
2 ,104 81 : 33110043 عدع2130غ5عط215 


: 51182 ,ععهة 
, 120056518 صة +سعمع 110 1118115 عف1صعع1103 
3 رووعع5 7خ1و م021 عه 02 عطدهمة1290 5 


١‏ : ج25 ,28ع5111 
, 120605268513 صعع115 02 لإطهغع8185 ا هم 
171 ,02002ظ , 252658 1111135 ع2 غ12 


: 1عاضوه11260آ ,طغلهمهة 
, لطاع 818 معدع 20 152 1812 
7 ى,طمععه2 21م , هوع<252 21762813 2م 252126 


: طة11نناقطهق 4و121اة1 
> 134عها لتنقطم !وص قط كز عقطع طذ ضمغ ةة 1مععةه11 
صذ مع1غ118همط لدع مناغ 1نا" 14041668:آ1 11111870 .5 صك 
"1220068513 
0 ,7خ 81قطع1صتا 11عمدعم6 


21 


22. 


23: 


24 


25, 


266. 





ْ 


/ 


زماءه) 


5 عم + 82 8لا 0 1 7 1-6 م 


سس سمس سمه 


053 عع ناح 2ه لإدقصه 21621 1طوعة- ط115ودظ تعره 02 عط28 .30 
طعقتصهوط .5 .8 لإط 8م5831 
, 22858 صمقطه 60132 مط غ+قة نق3عه022 
2 ,821812 عووعت رووعء2م برع 1وعع21 هع ه02 


: طعا قصة8 .31 
, ع1طوعة طصععغع1 مرا مصععةه2 2ه لإطسقده21ه0216 83 
, ط86 1 1وصظ - ع1ظوعة 
, موعدم صمع111 .ت لاط 520160 
, .160 قطواظ ع و1اعدمم ع135ة ,رصقطارآ دك 1216نوعط1ظآ 
4 ,ظه020:آ1 


.8 ,هغ81ةه103 .32 
, 1206058518 - هداععءو12 5ناهلة 1 
7 ا ,وطةطةيوطه2 .ا .© غع1طععممدعم 


